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Indledning

1.1 Baggrund

Vi har hgrt ordene og set det ske mange gange ved dab og nadver i kirken. Maske har vi ogsa selv deltaget i
det. Men hvad sker der i grunden, nar man bliver dgbt, og nar man deltager i nadveren? Ja, for der sker noget.
| daben bliver man genfgdt og far syndernes forladelse og det evige liv. | nadveren far man en Himmerigs-
mundfuld, der maetter og styrker.

Dab og nadver er folkekirkens to sakramenter. Gud Igfter i daben den, der bliver dgbt, ind og op til sig og
giver dermed ham eller hende det Igfte, at der nu ikke er noget, der kan skille Gud fra den dgbte. Gud er med
den dgbte, alle dage, i liv og i d@d, til verdens ende. | nadveren er den korsfeestede og opstandne Kristus selv
til stede og sidder med til bords. Han giver os sig selv som brgd og vin til at spise og drikke med ordene “Tag
det og spis det! Drik alle heraf!”. Det er sa smat, rent fysisk, at vi ikke vil kunne overleve pa det, og samtidigt
maetter det i hele sin fylde, fordi det giver os del i Kristus selv. Nadvermaltidet giver naering til det nye forhold,
som Gud har Igftet os ind i gennem daben. | nadveren styrker han os i troen pa det og grundfaester dermed
vores hab.

Med de to sakramenter, dab og nadver, er vi saledes inde i kernen af kristendommen, og det er utroligt
vigtigt, hvorfor og hvordan vi holder dab og fejrer nadver. Folkekirken er evangelisk-luthersk. Og derfor skal
vi bade nu og i fremtiden kunne kende og genkende sakramenterne evangelisk-luthersk. Det betyder ikke, at
der ikke kan ske eendringer i maden, vi ggr det pa. Vi star i en lang tradition, og det giver en forpligtelse. Bade
pa traditionen og pa den forsatte fortolkning og tilegnelse af den. Teologi og liturgi forudsaetter derfor pa én
gang bundethed til og kritisk omgang med kirkens tradition for fortsat at have gyldighed og relevans.

| disse ar bliver der arbejdet med folkekirkens liturgi, bade hvad angar gudstjenesten, dab og nadver. Der
skrives nye bgnner og salmer; dabstale og/eller udvidede indledninger til nadveren vinder indpas mange
steder. Andre steder bruger man nye og inddragende tiltag, fx ved at involvere dabsforaeldre og -fglger i
dabshandlinger eller ved at bruge brgd i stedet for oblater i nadveren, eller man lader en fra menigheden
deltage i nadveruddelingen.

Pa den bagrund nedsatte biskopperne i 2016 et fagudvalg til at drgfte dab og nadver set i lyset af kirkens
tradition og bekendelse, nyere forskning og med inddragelse af de tendenser, der er folkeligt og
folkekirkeligt. Biskopperne nedsatte ogsa to andre fagudvalg til at drgfte henholdsvis gudstjeneste og
autorisation. Formalet med udvalgenes arbejde er er at styrke en bred og solid samtale om folkekirkens liturgi
og altsa om, hvordan vi fejrer og skal fejre gudstjeneste nu og i fremtiden.

Det er en vigtig drgftelse, for teologi og liturgi hanger sammen. Hvis man andrer ved ord og ritualer, kan
man ogsa komme til at sendre teologien i gudstjeneste, dab og nadver. To vaesentlige spgrgsmal, som
fagudvalget for dab og nadver derfor har arbejdet med, har vaeret, hvad der er det centrale ved dab og nadver
teologisk og liturgisk, set i en evangelisk-luthersk sammenhang, og hvad vil det sige, at dab og nadver er
sakramenter, sa man kan have det med som baggrund i de kommende samtaler.



Nu foreligger de tre fagudvalgs rapporter i deres endelige form. Rapporterne er suppleret med mindre “Kort
fortalt”/”pixi-bgger”, som sammenfatter centrale pointer fra rapporterne. | den kommende tid frem til
efteraret 2020 vil der blive inviteret til en rakke dbne konferencer og bred offentlig debat, bade i
folkekirkeligt og folkeligt regi. Konferencerne bliver suppleret med temadage, seminarer m.m. i mere fagligt
regi. Forhabentligt er der ogsa mange, der vil indsende kommentarer, forslag og overvejelser om folkekirkens
liturgi til folkekirkensliturgi@km.dk.

| efterdret 2020 gennemgar biskopperne alt, hvad der er sendt ind, og hvad der i gvrigt er kommet frem i
forbindelse med debatter, dreftelser og pa anden vis. Biskopperne planlaegger derefter det videre arbejde
og overvejer, hvad der skal ske. Om der eventuelt skal laves vejledninger, nedsezettes et liturgiudvalg eller
maske en liturgikommission eller noget andet.

Fagudvalget og jeg haber, at rapporten her og de to “Kort fortalt” om dab og nadver vil give anledning til
mange gode samtaler og drgftelser, folkeligt, kirkeligt, personligt — om mening og betydning af dab og nadver,
hvad der sker i sakramenterne, og hvorfor vi siger og ggr, som vi ggr, nar vi holder dab og fejrer nadver.

Om det ogsa vil give anledning til overvejelser, gnsker og forslag om andre mader at fejre dab og nadver p3,
er ikke noget fagudvalget har taget stilling til. Men her er et afseet til de videre samtaler.

God forngjelse med laesning og debat.

Tine Lindhardt
Biskop Fyens Stift.

1.2 Kommissorium for fagudvalget vedrgrende dab og nadver

Biskopperne nedsatte i 2016 tre fagudvalg til at behandle 1) autorisation og frihed 2) gudstjenesten og 3)
sakramenterne, dab og nadver. Opgaven for fagudvalget vedrgrende dab og nadver har veaeret at
gennemtaenke og drgfte daben og nadveren historisk og aktuelt, teologisk og liturgisk, for i lyset af nye
forskningsvinkler og nye indsigter for at undersgge, hvad der i dag udger det centrale i de to sakramenter.

Sp@rgsmalet angar dabens og nadverens liturgi og ritual (opbygning, bgnner, tekster, konkrete formuleringer
og handling) samt den teologiske forstaelse af sakramenterne, sa man i det, man ggr og siger i dab og nadver,
kan kende og genkende sakramenterne som evangelisk-lutherske.

Baggrunden for udvalgets arbejde er — med kommissoriets ord — at der i de senere ar er blevet sat fokus pa
dab og nadver pa forskellig vis.

Dabens status i familie og samfund, dabens selvfglgelighed, har i takt med sendringer i den folkelige forstaelse
af dab, forandret sig over tid. Det stiller spgrgsmal om dabssyn og om dabens sakramentale betydning og
ngdvendighed.


mailto:folkekirkensliturgi@km.dk

Desuden ser man i folkekirken en raekke nye tiltag, der sigter mod at inddrage forzeldre, faddere og andre i
dabshandlingen; der bruges dabstaler, nye bgnner og kollekter, nye salmer og symbolske elementer (dabslys,
dabsklude) ved dab. Ogsa antallet af saerskilte gudstjenester med dab, der finder sted uden for hgjmessens
eller spndagens gudstjeneste, er stigende.

Forandringer i befolkningens sammensaetning betyder, at der er blevet rejst spgrgsmal til, om det er muligt
at dgbe ved neddykning i stedet for overgsning (fx ved dab af konvertitter), og et seerligt ritual for voksendab
har veeret efterspurgt sidelgbende med, at nogen gnsker et ritual for genoptagelse i folkekirken for
mennesker, der gnsker at fa bekraeftet deres dab.

Endvidere er der en raekke tilbagevendende spgrgsmal om fx betydningen af fuld tilspgrgsel, placeringen af
daben i gudstjenesten, faddernes opgaver m.m.

Derfor er der ifglge fagudvalgets kommissorium grund til at diskutere dels de tiltag og variationer, der bruges
ved dab i dag teologisk og liturgisk, dels de spgrgsmal og @nsker, som er blevet fremsat, herunder ogsa om
der er behov for en vejledning eller et vejledende ritual for saerskilte gudstjenester med dab.

Der er ogsa for nadverens vedkommende en Igbende debat om nadversyn og nadverens betydning folkeligt
og teologisk. Er der tale om et mindemaltid, eller om tilstedevaerelse af den opstandne? Er nadveren et
taksigelsesmaltid eller et forsoningssted? Hvor ligger vaegten evangelisk-luthersk, og hvordan svarer det til
den folkelige og folkekirkelige virkelighed?

Det er spgrgsmal, der har at ggre med forholdet mellem nadverens indstiftelsesord, “dette er mit legeme”,
"dette er mit blod”, og nadverelementerne, brgd og vin, herunder med elementernes karakter og om
forstaelsen af det hellige, gudsmgde.

Nar der i dag fejres nadver i folkekirken, ser man aendringer i ritualet i form af fx udvidede bortsendelsesord
og lokal udformning af nadverindledninger, ligesom de bgnner, kollekter og salmer, der er formuleret inden
for de senere ar, ogsa bliver brugt ved nadverfejringen. Befolkningssammensatningens religigse
mangfoldighed tager til og g@r, at spgrgsmalet om abne og lukkede nadverborde er aktuelt i stigende grad.

Pa den baggrund har fagudvalget i sit kommissorium faet til opgave at undersgge og belyse de fglgende
omrader og emner:
- En analyse og drgftelse af dab og nadver evangelisk-luthersk forstaet for at besinde sig pa den
lutherske arv i en nutidig sammenhang og praksis.
- Praksis ved dab og nadver i dagilyset at relevante foreliggende undersggelser og generelle erfaringer
for pa den baggrund at pege pa tendenser og pejlemeerker.
- Sakramentsforstaelsen i folkekirken i dag geeldende for dab og nadver, sadan som den kommer til
udtryk i indledninger, bgnner, salmer og fortolkninger, samt i det konkret performative, ritualets
konkrete elementer og omgang med dem i dag.



Fagudvalget har saledes faet som opdrag at drgfte dab og nadveren inden for rammen af 1) folkekirkens
evangelisk-lutherske bekendelsesgrundlag, 2) nye teologiske og liturgiske indsigter, og 3) den folkelige og
folkekirkelige virkelighed.

Udgangspunktet for udvalget er givet med teologiens og kirkens placering i en lang fortolkningstradition, som
den er bevidst om. Hverken teologien eller kirken er fritaget for en forpligtelse pa traditionen —i den forstand,
at traditionen altid ma fortolkes og tilegnes pa ny for fortsat at have relevans og gyldighed. Teologi og liturgi
forudsaetter pa én gang bundethed til og kritisk omgang med kirkens tradition.

Fagudvalget redeggr i denne rapport for sine overvejelser af de spgrgsmal og emneomrader, der bliver rejst
i kommissoriet. Udvalget skal indkredse, hvad der ogsa i dag ma betragtes som dabens og nadverens kerne,
evangelisk-luthersk forstaet, og hvad der var og er det centrale i den lutherske Reformation samt de
positioner og synspunkter, der laegges afstand til af reformatorerne. Hvad er det centrale i dab og nadver,
som man ma veere feelles om, nar ritual og liturgi skal afspejle ddbens og nadverens teologi og den
bekendelse, som samler kirken?

Pa baggrund af disse grundlaeggende teologiske drgftelser og afklaringer er fagudvalget i sit kommissorium
ogsa blevet bedt om at forholde sig til konkrete spgrgsmal, der har at ggre med den folkelige forstaelse af og
folkekirkelige praksis ved dab og nadver.

Udvalget har i overensstemmelse med sit kommissorium taget afseet i de fa eksisterende danske
undersggelser af liturgisk praksis ved dab og nadver, men har konstateret en mangel pa empirisk
dokumenteret og systematisk indhentet viden. Udvalget har derfor inddraget konkrete erfaringer og viden
blandt udvalgets medlemmer og hos foredragsholdere, der pa forskelig made arbejder med dab og nadver,
dels i deres daglige virke som praester, dels gennem undervisning pa de pastorale uddannelser. Desuden har
fagudvalget inviteret preester fra sogne, der efter aftale med de respektive biskopper arbejder med dabens
og nadverens liturgi, for at indhente information om det liturgiske arbejde i folkekirken og erfaringer med
samme. Udvalgets arbejde har matte begraense sig til at medtage, hvad der er tilgeengeligt pa skrift og derfor
lader sig diskutere bredt. De relevante ritualer for dab og nadver er vedhaftet som bilag. Pa samme made
har udvalget taget afsaet i det materiale, fx bgnner og salmer, undervisningsmaterialer m.m., der foreligger i
dag.

Det har ikke veeret fagudvalgets opgave at komme med egentlige anbefalinger, men at understgtte den
efterfglgende samtale ved at give sit bud pa nogle af de vaesentlige overvejelser, man ma ggre sig, hvis man
gnsker at diskutere folkekirkens liturgi. Af hensyn til den videre samtale har faggruppen ogsa afvejet fordele
og ulemper ved forskellige synspunkter og forslag.

Faggruppen har forholdt sig til de eksisterende ritualer og de tiltag og variationer, der aktuelt benyttes ved
dab og nadver, og diskuteret den made, hvorpa og det omfang, hvori det evangelisk-lutherske her kommer
til udtryk. Udvalgets mal har veeret at oparbejde og bidrage med et grundigt, afklarende og oplysende
vidensgrundlag i forhold til sakramenternes teologi og liturgi, som kan danne afsaet for den kommende brede
drgftelse. Udvalget har ikke forholdt sig til, om eller hvordan man kunne forny de eksisterende ritualer for
dab og nadver sprogligt og liturgisk. Det er en drgftelse, der skal tages i de kommende brede samtaler.
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Det har ikke vaeret tilstreebt at skabe konsensus i forbindelse med fagudvalgets arbejde, men at fa gennemlyst
og drgftet betydning, teologi, sakramentsforstaelse, praksis m.m. i forhold til dab og nadver, ogsa hvor der
matte vaere forskellige vinkler og fokus.

1.3 Faggruppens sammensatning

Fagudvalget vedrgrende dab og nadver blev nedsat af bispekollegiet for en 2-arig periode. Udvalgets
medlemmer er valgt pa grundlag af deres faglige viden om og erfaringer inden for det felt, som faggruppen
fik til opgave at undersgge og diskutere.

Biskop Tine Lindhardt har fungeret som formand for fagudvalget og Nete Helene Enggaard som fagsekreteaer
for udvalget. Tine Lindhardt og Nete Enggaard har i samarbejde med fagudvalget gennemgaet og drgftet
rapportens kapitler. Fagsekreteeren har sammenskrevet det samlede materiale og gruppens overvejelser og
respons. | den sidste del af forlgbet har formand og fagsekretzer redigeret og feerdiggjort den endelige
rapport sammen. Inge Haandsbak Jensen, kommunikationskonsulent i Lolland Falster Stift, har i foraret 2019
bidraget til rapportens redaktion.

Udvalget vedrgrende dab og nadver blev sammensat som fglger:

Anders-Christian Jacobsen (dr.theol., professor (mso) ved Afdeling for Teologi, Aarhus Universitet)
Arne Marup (sognepraest, Hjerting Kirke, Esbjerg)

Bent Flemming Nielsen (dr.theol., professor ved Det Teologiske Fakultet, Kebenhavns Universitet)
Birgitte Graakjeer Hjort (ph.d., center- og afdelingsleder, Folkekirkens Uddannelses og Videnscenter, Aarhus)
Bo Kristian Holm (ph.d., lektor ved Afdeling for Teologi, Aarhus Universitet)

Christian von Tangen Sivertsen (sognepraest, Nyborg Vor Frue Kirke, Nyborg)

Eva T@jner Gotke (sognepraest, Thomas Kingos Kirke, Odense)

Henning Kjaer Thomsen (teologisk stiftskonsulent, Viborg Stift)

Kurt Ettrup Larsen (dr.theol., professor ved Menighedsfakultetet, Aarhus)

Marianne Frank Larsen (sognepraest, Vor Frue Kirke, Aarhus)

Thomas Reinholdt Rasmussen (provst, Hjgrring Sgndre Provsti, Hjgrring)

Formand: Tine Lindhardt (biskop, Fyens Stift)

Fagsekretzer: Nete Helene Enggaard (ph.d., Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns Universitet).

Det er ikke alle ovenfor naevnte, der har deltaget i den fulde to-arlige arbejdsproces. Christian von Tangen
Sievertsen deltog frem til sommeren 2017, Anders-Christian Jakobsen deltog i hele 2017, ligesom Bent
Flemming Nielsen deltog frem til sensommeren 2018. Faggruppen takker de tidligere medlemmer for deres
bidrag til udvalgets arbejde.

1.4 Arbejdsmetode, proces og rapportens opbygning

Fagudvalget har arbejdet i en to arig periode fra januar 2017 til foraret 2019 dels i form af internatseminarer
af 2-3 dages varighed i Legumkloster og Odense, dels igennem en reekke heldagsmgder i Odense, Fyens Stift,
og pa Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter, Aarhus.
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Udvalget valgte at fordele opgaven pa to arsveerk, et for dab (2017) og et for nadver (2018). | Igbet af den to-
arige arbejdsproces har gruppen afholdt fem heldagsmgder og fire internater af tre dages varighed. Hertil
kommer fire heldagsmgder i foraret 2019 til drgftelse af rapportudkast.

Gruppen har svarende til sit kommissorium arbejdet med dab og nadver historisk, aktuelt, liturgisk,
sakramentalt, samfundsmaessigt og teologisk. | overensstemmelse med kommissoriet har udvalgets
mgdeaktivitet og den tematiske gennemgang af dab og nadver veaeret struktureret ud fra de tre punkter 1)
folkekirkens evangelisk-lutherske bekendelsesgrundlag, 2) nye teologiske og liturgiske indsigter og 3) den
folkelige og folkekirkelige virkelighed.

Nedenfor fremgar fagudvalgets mgdeaktivitet, foredragsholdere og de emner, som foredragene har
centreret sig om. Gruppens mgdeform har ud over foredrag indbefattet plenumdrgftelser, mindre
gruppedrgftelser og tekstfremstilling. Hvert internat/mgde har haft et bestemt tema, som er blevet belyst
ved oplaeg fra gruppens deltagere eller eksterne fagfolk, herunder preester med erfaring fra deres daglige
arbejde i folkekirken og/eller kirkelig undervisning af bgrn og unge.

Dabens teologi og liturgi historisk og aktuelt 2017

Internat 17. januar - 19. januar 2017 (Fyens Stift)
Ddbens sakramente. Faser i udredningen af vestlig tradition ved Bent Flemming Nielsen

Fra frelse til tryghed — nyere ddbssalmers dabsteologi ved Eva Tgjner Gotke
Martin Luthers dabsteologi ved Thomas Reinholdt Rasmussen

Dab og synd i oldkirken og i dag ved Anders-Christian Jacobsen
Ddbsforstdelser i Det Nye Testamente ved Geert Hallback

Heldagsmgde 7. marts 2017 (Fyens Stift)
Ddb og dabsteologi i lyset af den nyere Lutherforskning og aktuelle gkumeniske drgftelser ved Bo Kristian

Holm
Dadbspraksis/-ritual i Norge og Sverige (og mere perifert Tyskland) med et udblik til de liturgiske drgftelser i
de enkelte lande ved Anita Hansen Engdahl

Heldagsmgde 9. maj 2017 (Fyens Stift)
Ddbsforstdelser og dabspraksis i den danske kirke, belyst ud fra dabsritualerne ved Kurt E Larsen

Barnedab eller voksenddb — et aegte alternativ? ved Henning Kjeer Thomsen

Internat 21. august - 23 august 2017 (Lggumkloster)

Ddab som teologi — ddb som ritual ved Bent Flemming Nielsen.

Ddben som kasualie? Samtidige udfordringer til nutidig dabsteologi og ddbspraksis ved Ulla Morre Bidstrup
Ddben mellem folk og teologi. Kirkesociologiske tendenser og mgnstre, herunder spgrgsmdlene om
konfirmand- og voksenddb ved Hans Raun lversen

Ddbspraksis - forankring og forandring. Perspektiver fra ddbsundersggelse i Haderslev Stift ved Martin
Renkilde
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Nutidssvarende dabsliturgi? Ddabsritual og -praksis i et liturgisk forsggssogn ved Christiane Gammeltoft
Hansen

Dadbsteologi og -praksis i mgdet med flygtninge og migranter ved Niels Nymann Eriksen

Karakteristik af den lutherske gudstjeneste. Forholdet mellem ord og sakramente ved Alexander Deeg

Den tyske Gottesdienstbuch. Debatten i den tyske kirke (VELKD) om principperne for gudstjenestebogen,
herunder revisionen af den ved Alexander Deeg

Gudstjeneste som ’klangrum’ ved Alexander Deeg

Heldagsmgde 21. november 2017 (Fyens Stift)
Ddb og medlemskab — historisk og aktuelt ved Lisbet Christoffersen

Nadverens teologi og liturgi historisk og aktuelt 2018

Internat 27. februar - 1. marts 2018 (Fyens Stift)
Nytestamentlige forstdelser af nadver og maltidsfeellesskab ved Birgitte Graakjaer Hjort

Luthers nadverteologi og -liturgi med afseet i udvalgte tekster ved Thomas Reinholdt Rasmussen
Samtale om nadverforstdelse med afsaet i udvalgte nadversalmer ved Marianne Frank Larsen
Nadverritualerne i 1992 ordningen — historie og teologi ved Bent Flemming Nielsen

Kirke, gudstjeneste og nadver i forhold til bgrn og bgrnefamilier ved Arne Marup

Nadver og socialitet i lyset af nyere Lutherforskning — med et udblik til Leuenberg ved Bo Kristian Holm

Internat 29. - 31. august 2018 (Lggumkloster)
Kirke og konfirmander. Nadveropfattelser/-praksis og konfirmandundervisning ved Lars Nymark Heilesen

Forsgg med nyt nadverritual og -praksis ved Marianne Juel Maagaard, sognepraest, Himmelev Kirke
Vaekkelsernes betydning for dansk nadverteologi og-liturgi: Nadverens inderlig- eller folkeliggagrelse? ved Kurt
E. Larsen

Nadver: Konvergens og/eller konsensus — gkumeniske drgftelser, historisk og aktuelt ved Peter Lodberg
Nadverteologi og -forvaltning: En rigere og mere folkelig nadverliturgi? Ved Fleming Baatz Kristensen
Samtale om Regin Prenters nadversyn ved Thomas Reinholdt Rasmussen og Henning Kjeer Thomsen

Heldagsmgde 1. november 2018 (Fyens Stift)
Grundtvig, gudstjenesten og sakramenterne ved Anders Holm

Hertil kommer en raekke mgder med skriveopgaver i faggruppen og praesentation og drgftelse af
rapportudkast (1-. december 2018 og 2. februar 2019, Fyens Stift, samt 4 marts, 11. april og 6. maj 2019,
FUV, Aarhus).

Hvad angar sakramenterne kirkeretligt og ritualteoretisk set er det udvalgets opfattelse, at disse vaesentlige
emner kraever mere plads og en mere udfgrlig drgftelse end naervaerende rapport tillader. Udvalget takker
prof. Lisbet Christoffersen og prof. Bent Flemming Nielsen for vaerdifuld indsigt og indblik i omraderne og ser
frem til, at man vil kunne ga i dybden med disse emner igennem de kommende konferencer og det videre
arbejde med dab og nadver.
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Eksterne foredragsholdere

Professor i ret og religion, ph.d. (jur) Lisbet Christoffersen, Institut for Samfund og Erhverv, Roskilde
Universitet, og Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns Universitet

Professor Alexander Deeg, Universitat Leipzig, Leipzig

Teologisk konsulent og uddannelseskonsulent, daveerende lektor ved FUV Anita Engdahl Hansen, Roskilde
Lektor Lars Nymark Heilesen, Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter, Aarhus

Lektor emeritus Hans Raun Iversen, Center for Kirkeforskning, Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns
Universitet

Sognepraest Martin Rgnkilde, Skt. Nicolai Kirke, Haderslev

Lektor emeritus, nu afdgde Geert Hallback, Det Teologiske Fakultet, Kebenhavns Universitet

Sognepraest Christiane Gammeltoft Hansen, Lindevang Kirke, Kgbenhavn

Sognepraest Niels Nymann Eriksen, Apostelkirken, Kgbenhavn

Sognepraest Marianne Juel Maagaard, Himmelev Kirke, Roskilde

Uddannelsesleder ved FUV og afdelingsleder i FUV Ulla Morre Bidstrup, Folkekirkens Uddannelses- og
Videnscenter Kgbenhavn

Dr.theol., professor (mso) Peter Lodberg, Afdeling for Teologi, Aarhus Universitet

Sognepraest Fleming Baatz Kristensen, Sct. Pauls Kirke, Aarhus

Lektor Anders Holm, Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns Universitet.

Rapportens disposition og fremgangsmade

Rapporten er opdelt i to hoveddele om henholdsvis dab og nadver, men indledes med en kort introduktion
til reformatorisk sakramentsforstaelse. De to hoveddele udggres til sammen af fire store kapitler: I. Dab
teologisk, liturgisk og historisk, 1. Dab folkeligt og folkekirkeligt, Ill. Nadver teologisk, liturgisk og historisk og
IV. Nadver folkeligt og folkekirkeligt.

De fire kapitler er igen opdelt i mindre afsnit, der fglger den samme struktur igennem hele rapporten:
Indledningsvist opridser kapitel | og lll folkekirkens bekendelsesskrifter om henholdsvis dab og nadver. Derpa
bliver centrale pointer fra Det Nye Testamente og oldkirken bergrt, hvorpa der fglger en grundig gennemgang
af Martin Luthers og reformatorernes forstaelse af dab og nadver. Gennemgangen bliver samlet op med
fagudvalgets overvejelser i lyset af ny viden og nye indsigter, der er suppleret med et historisk rids af de
vigtigste linjer i dansk dabs- og nadverliturgi fra Reformationen til Ritualbogen 1992. Kapitel | og Il bliver
afrundet med fagudvalgets gennemgang og kommentarer til de autoriserede ritualer (Dabsritual og -liturgi i
dag; Nadverritualer og -liturgier i dag), som danner overgang til kapitel Il og IV om henholdsvis dab og nadver
folkeligt og folkekirkeligt.

Kapitel Il og IV indleder med at fremlaegge med den faktiske viden, man i dag gennem undersggelser m.m.
besidder om henholdsvis dab og nadver folkeligt set og om liturgisk praksis ved dab og nadver i folkekirken.
Den empiriske del er suppleret med generelle erfaringer. Fagudvalget redeggr dernaest for sine overvejelser
af de spgrgsmal, det har faet stillet i kommissoriet og peger pa en reekke opmaerksomhedspunkter
vedrgrende dabens og nadverens teologi og liturgi i dag, der kan understgtte den fremtidige samtale.

| Igbet af den to-arige arbejdsperiode er enkelte af de afholdte foredrag udkommet som videnskabelige
artikler og har ikke kunne vedlaegges som bilag. Faggruppen har derfor valgt at udgive én samlet rapport, der
i referende og diskuterende form fremlaegger den viden, udvalget har oparbejdet gennem sit arbejde. De
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bilag, der er vedlagt rapporten, er konkrete liturgier/ritualer fra to sogne, der arbejder med dabs- og
nadverritual, og fagudvalgets kommissorium.

Der henvises i rapportens fodnoter til de tidsskrifter og bgger, hvori de enkelte publicerede foredrag er trykt.
Hvor andet ikke er oplyst, baserer rapporten sig pa udfgrlige referater fra foredrag, som er nedskrevet af
fagsekretzeren, tilsendt materiale fra foredragsholderne og gruppediskussioner, der er blevet sammenfattet
skriftligt af udvalgets sekreteer, ligesom udvalgets medlemmer selv Igbende har udarbejdet mindre
tekststykker. Enkelte steder er der undervejs i fremstillingen brugt supplerende litteratur til deekning af et
emne. | de tilfeelde fremgar den relevante litteratur med angivelse af forfatter, titel og arstal i parentes i
brgdtekst eller fodnote. Det bliver desuden naevnt, nar en figur eller et skema er gengivet efter et foredrag.

Fagsekretaren har bestrabt sig pa gengive de mange citater ud fra de nyeste danske oversaettelser af Martin
Luthers veaerker, fortrinsvist Luthers samlede varker, bind | og Il, fra Eksistensens Forlag 2017 og Credos
oversaettelse fra 1982, Om kirkens babyloniske fangenskab. De fa steder, hvor Luthers tekster er oversat af
fagudvalgets medlemmer, bruges en henvisning til Luthers vaerker efter Weimarudgaven (WA) med angivelse
af bind. Folkekirkens bekendelsesskrifter er citeret efter L. Grane, Confessio Augustana, 1976, og P. Ngrgaard-
Hgjen, Den danske Folkekirkes Bekendelsesskrifter, 2007.
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SAKRAMENTERNE

De to sakramenter dab og nadver er grundlaeggende for folkekirken ikke blot som evangelisk-luthersk kirke,
men som kirke i det hele taget. Daben og nadveren har som sakramenter det til feelles, at det er Gud, der her
gor noget ved og med mennesket. Det er Gud, der giver mennesket noget, ikke omvendt.

Den Augsburgske Bekendelse (Confessio Augustana, forkortet CA), der er en del af Den danske Folkekirkes
bekendelsesskrifter, forklarer i artikel 13 om sakramenternes brug, at:

”...sakramenterne er indstiftet ikke blot for at de skal veere bekendelsens kendemaerker blandt
mennesker, men mere for at de skal vaere tegn og vidnesbyrd om Guds vilje mod os, fremsat
til at vaekke og styrke troen i dem, som bruger dem. Derfor bgr sakramenterne bruges saledes,
at troen kommer til, som tror forjaettelserne, der tilbydes og vises ved sakramenterne.”

Et sakramente er en handling, der er indstiftet af Gud og bliver brugt pa hans befaling. Sakramenterne er
begrundet i Jesu Kristi egne ord, som er bevidnet i Bibelen (jf. ddbsbefalingen fra Matt 28 og indstiftelsen af
nadveren (1. Kor 11, Mark 14, Matt 26 og Luk 22)).

Sakramentet bestar dels af nogle ydre handlinger eller ydre tegn, dels af ord, der ledsager ritualet. Til sammen
udtrykker tegn og ord et Igfte fra Gud til mennesket. Dabens tegn er overgsning med vand og nadverens tegn
er uddeling af brgd og vin. Det er sammenhangen mellem ord og tegn, der ggr dab og nadver til sakramenter.
Sakramenterne har — som enheden af ord og tegn — en konkret og sanselig karakter. De er frelseshandlinger
og vishedstegn.

| reformatorisk teologi er samspillet mellem Guds Igfte og menneskets tro afggrende for forstaelsen af
sakramentet. Tro er tillid til Guds Igfte i ord og tegn. | sakramenterne er Gud selv til stede og mgder
mennesket med et lgfte til hver enkelt om faellesskab med Gud, syndernes forladelse og evigt liv. Derfor
fremhaevede reformatorerne igen og igen, at meningen med sakramenterne er, at man bruger dem, sa troen,
dvs. tilliden til Gud, der kommer mennesket i mgde, vaekkes og styrkes.

Forstaelsen af, hvad sakramenterne er, har udviklet sig siden oldkirken. Det har fra begyndelsen vaeret vigtigt
at forsta sakramentet som en handling, der skaber en afggrende ny og anderledes situation for den, der tager
imod det.

Selvom dab og nadver begge er sakramenter, er deres brug og anvendelse forskellig. Daben er en handling,
der kun udfgres én gang i livet. Den er indgangen til frelsen. Daben er saledes en handling, der star fast livet
igennem og ikke gentages. Det haanger sammen med dabens karakter af afggrende Igfte. Hvis daben kunne
gentages, ville det undergrave dabens karakter af Igfte. Nadveren kan i modsatning til daben gentages.
Nadveren erstatter ikke daben, men styrker troen pa dabens Igfte.
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. DABENS TEOLOGI, LITURGI OG HISTORIE

Indledning

Inden for de sidste 50 ar har flere af de store kirkesamfund, der praktiserer barnedab, haft diskussioner om
dabens teologiske betydning, dens liturgiske udfgrelse og den folkelige forstaelse af den. | fx den tyske
evangeliske kirke, den evangelisk-lutherske kirke i USA (ELCA) og de lutherske kirker i Sverige, Norge og
Finland har man indtil for nylig arbejdet med dabens teologi og gennemfgrt sendringer i dabens liturgi.

Ogsa i Den danske Folkekirke bliver der arbejdet med dabens liturgi. Og pa det seneste er ogsa dabens teologi
blevet genstand for debat.

Den aktuelle debat om daben viser, at den overleverede dabsteologi — og dermed ogsa sammenhangen
mellem dabens teologi og dabens nuvaerende ritual — ikke altid kan forudsaettes meningsfuld. Dabsteologi og
-liturgi kalder pa fornyet overvejelse og kritisk drgftelse.

Daben ifglge folkekirkens bekendelsesskrifter

Det nuveerende danske dabsritual fra 1992 afspejler en dabsteologi, der er rodfaestet i de evangelisk-
lutherske kirkers bekendelsesskrifter. Bekendelsesskrifterne har pa linje med Bibelen status af forpligtende
grundlag i folkekirken. | Den Augsburgske Bekendelse, der sammen med de tre oldkirkelige symboler (Den
apostolske Trosbekendelse, Den nikaenske Trosbekendelse, Den athanasianske Trosbekendelse) og Luthers
Den Lille Katekismus udggr Den danske Folkekirkes bekendelsesskrifter, hedder det om daben:

art. 9: ”Om daben lzerer de, at den er ngdvendig til frelse, og at Guds nade tilbydes ved daben,
og at bgrn bgr dgbes, hvilke, nar de ved daben er overgivet Gud, modtages i Guds nade.

De fordemmer gendgberne, som forkaster barnedab og forsikrer, at bgrn frelses uden dab.”

Artikel 9 om daben skal ses i sammenhaeng med Den Augsburgske Bekendelse art. 2 (om synden) og art. 13
(om sakramenterne, se ovenfor):

art 2: ”... efter Adams fald fgdes alle mennesker, som er forplantet pa naturlig made, med
synd... denne arvede sygdom eller last er virkelig synd, der nu fordgmmer dem, der ikke
genfgdes ved dab og Helligand, og padrager dem evig dgd.”

Den oldkirkelige bekendelse Niczeno-konstantinopel fra 381, der ogsa indgar i bekendelsesgrundlaget, skriver
om daben:

"Jeg bekender én dab til syndernes forladelse og forventer de dgdes opstandelse og den
kommende verdens liv.”

| Luthers Lille Katekismus fra 1529 hedder det i lidt mere indfgrende form om daben:
"Hvad giver eller gavner daben?

SVAR: Dens virkning er syndernes forladelse, den befrier fra dgden og Djaevelen og giver alle,
der tror det, den evige salighed, saledes som Guds ord og |Igfte lyder...
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Hvad betyder da denne ddb i vand?

SVAR: Den betyder, at den gamle Adam i os skal druknes ved daglig anger og bod og dg med
alle synder og onde lyster. | stedet skal et nyt menneske dagligt dukke frem og opsta, og det
skal leve evigt i retfeerdighed og renhed for Gud.”

Den Augsburgske Bekendelse er, nar det kommer til dab, ganske klar i sin formuleringer: Daben er et
sakramente, der formidler Guds nade. Dab, der i Den Augsburgske Bekendelse forstas som barnedab, er
ngdvendig til frelse og er knyttet til den kristne forestilling om arvesynd: | daben genfgdes den dgbte til evigt
liv og frelses fra synd og dgd. Dab haenger sammen med troen, der vaekkes og styrkes i sakramentet. CA art.
9 om daben er forblgffende tavs om troens rolle ved dab, men den udfoldes i CA 13.

Hertil kommer ogsa Leuenbergkonkordien 1973, der er et feelleskirkeligt dokument, hvori de fleste
protestantiske kirker i Europa har anerkendt hinanden. Den danske Folkekirke har siden 2001 veeret en del
af Leuenberg Kirkefallesskabet og derfor af de drgftelser, der formuleres i Leuenbergkonkordien. Man
bestemmer her det falles anliggende fra Reformationen som “ny befriende og vishedsskabende erfaring af
evangeliet”. Pa den baggrund er kirkerne enige om, at i daben

"tager Jesus Kristus det til synden og dgden hjemfaldne menneske uigenkaldeligt ind i sit
frelsesfaellesskab, for at det skal veere en ny skabning. Han kalder det ved Helligandens kraft
ind i sin menighed og til et liv i tro, til daglig omvendelse og -efterfglgelse.”
(Leuenbergkonkordien 11 2, 14)

Den forstaelse af daben, der i dag diskuteres i folkekirken, kan sammenfattes i problemfelterne:
1) Daben som ngdvendig til frelse
2) Arvesynd som baggrund for daben

3) Spgrgsmalet om, hvad det betyder, at man som det autoriserede dabsritual siger bliver "Guds barn”
i daben

4) Forholdet mellem dab og tro, herunder barne-/voksendab og dabens sammenhang med det
efterfglgende liv.

Spergsmalene vedrgrer forholdet mellem folkekirkens bekendelsesgrundlag og den aktuelle folkekirkelige og
folkelige situation, mellem konfessionel identitet og kirkelig praksis — eller med andre ord: forstaelsen af
dabens evangelisk-lutherske begrundelse aktuelt.

| det fglgende kapitel | praesenteres faggruppens drgftelser af dabens teologi og liturgi. Kapitlet ridser de
vaesentligste linjer fra Det Nye Testamente, oldkirke og seerligt luthersk teologi op for i lyset af nye
forskningsindsigter at indkredse, hvad der ogsa i dag ma anses som dabens kerne eller centrum evangelisk-
luthersk. Den teologiske gennemgang er suppleret et historisk rids med afsaet i Luthers to dgbebgger,
Taufblichlein fra 1523 og 1526, ligesom udviklingen i dansk dabstradition fra Reformationen og frem til
gudstjenesteordningen 1992 bliver skitseret. Kapitel | slutter med en gennemgang af det autoriserede danske
dabsritual.
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| kapitel Il drgfter faggruppen pa baggrund af rapportens kapitel | aktuelle linjer i daben folkeligt og
folkekirkeligt og peger pa relevante fokus- og opmaerksomhedspunkter, der kan tages op i de kommende
brede samtaler om dabens teologi og liturgi.

Dabsforstaelser i Det Nye Testamente

Man kan ikke tale om én samlet dabsteologi i Det Nye Testamente, men derimod om forskellige
dabsforstaelser. Bibelteksternes — og herunder ogsa de paulinske teksters — betydning for den dabspraksis
og dabsforkyndelse, der blev dominerende i den vestlige kirke, indfinder sig fgrst relativt sent.

Evangelierne og Apostlenes Gerninger

| Det Nye Testamente forstas dab som en “omvendelsesdab til syndernes forladelse” (Mark 1,4). Det er den
dab, Johannes dgber med. Daben betyder en renselse for synder, som de, der skal dgbes, bekender som
forudszetning for omvendelsen. Her har daben karakter af brud med en gammel tilstand.

Dab forbindes ogsa med to afggrende overgange i den kristne eksistens: genf@dslen, der er knyttet til
Helligdnden, og dbenbaringen af den genkomne Kristus, der forbindes med ild. Jesus skal modsat Johannes
dgbe med Helligand (Matt 3,11; Mark 1,8) — “og ild” (Matt 3,11). Dab “med Helligand” kan opfattes som en
modsaetning til ddben "med vand”, men skal formentlig snarere forstas som et supplement. Helligandsdaben
reprasenterer forbindelsen til den nye tilstand, genfgdselen, som Johannes-daben savner. Med ilddaben
taenkes antageligt pa dommen og straffen over de ugudelige (Matt 11,14).

Selve daben er ifglge Matt 28,19-20 — den tekst, der laeses i kirken ved dab — knyttet til missionsbefalingen:
Efter opstandelsen viser Kristus sig for disciplene og befaler dem at ggre ”alle folkeslagene til mine disciple,
idet | dgber dem i Faderens, Sgnnens og Helligdndens navn (eis to onoma, se nedenfor) og idet | laerer dem
at holde alt det, som jeg har befalet jer”. Dette er den tydeligste treenighedsformel i Nye Testamente,
desuden hgrer ifglge Matt bade belaering og moralsk forpligtelse til daben.

Daben optraeder ogsa eksplicit som ritual for omvendelsen til at blive Kristustroende: "Omvend Jer og lad Jer
dgbe... til Jeres synders forladelse” (ApG 2,38) — her med den vaesentlige kvalifikation: ”i Jesu Kristi navn” (epi
to onomati), dvs. pa Jesu Kristi autoritet. ApG fortszetter: ”sa skal | fa Helligdnden som gave” (jf. Matt).
Tekststedet er det taetteste, man kommer pa en dabsindstiftelsesberetning i NT.

Daben er her udtrykkeligt knyttet bagud som en renselse for synd (jf Mark). Her er der altsa tale om daben
som brud med en gammel tilstand. Dabens fremadrettede, aspekt repraesenteres derimod af Helligandens
gave. Ifglge ApG, hvor dab og Helligdnd forbindes med hinanden allerede i kap. 2, far alle nyomvendte
Helliganden.

1 Petersbrev og Paulus’ Brev til Romerne

Ud over de fire evangelier har bl.a. Fgrste Petersbrev og Paulus’ brev til Romerne haft betydning for den
dabsteologi, der udviklede sig i vestlig tradition: Ifglge 1 Pet 3, der i dag leeses i kirken ved dab, har Gud
"genfgdt” mennesker” til et “levende hab ved Jesu Kristi opstandelse fra de dgde”. 1 Pet er en sen tekst;
psedonym og ikke noget brev, men mere en formaningsskrivelse, muligvis en tale. Flere fortolkere saetter
skriftet i forbindelse med daben som en dabspraediken eller -formaning. Teksten har et liturgisk praeg med
mange liturgiske elementer og har formodentlig vaeret brugt i gudstjenestesammenhaeng.
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Petersbrevet karakteriserer den kristne eksistens ved to overgange:

1) Fra ikke-troende til troende (fra ikke-kristen til kristen). Her bruges ordet genfgdsel, der er en
velkendt term for ddben i NT: | dadbsriten har Gud genfgdt den, der bliver dgbt. Genfgdslen forudsaetter
en tidligere tilstand, som de dgbte har brudt med. Genfgdsel forbindes med Kristi opstandelse, som
har muliggjort genfgdslen. Kristus har muliggjort et nyt liv ved selv at overvinde det gamle livs dgd.
Daben har i 1 Pet ogsa et socialt aspekt, for bruddet er ikke kun et brud med det gamle liv, men ogsa
med det gamle feellesskab. | stedet har de kristne i menigheden faet et nyt faellesskab.

2) | dabens nye tilstand har de dgbte endnu ikke faet adgang til den nye tilveerelses goder. Det sker
forst efter den anden overgang, nemlig Kristi abenbaring eller genkomst, der samtidig er frelsens
eskatologiske realisering.

Paulus’ breve er de aldste skrifter i Det Nye Testamente. Paulus tager i sine breve daben for givet. | Rom 6,
der med Augustin fik en markant indflydelse i vestlig teologi, udfolder Paulus forholdet mellem daben og
Kristi dgd og opstandelse. Ifglge Rom 6 afstedkommer daben en forvandling af mennesket. | daben er
mennesket helt grundlaeggende dgd for synden: Daben er en dab til deden. Den har karakter af et brud, der
er knyttet til Kristi dgd. Men hvor Kristi dgd var en faktisk dgd, er den kristnes dgd i daben en forvandling,
der betyder dgd i forhold til det tidligere, gamle liv. Daben betyder tilsvarende en delagtighed i opstandelsens
betydning: Daben betyder, at vi skal leve et nyt liv (Rom 6,2-5).

For Paulus handler daben fgrst og fremmest om Kristus-lighed. Daben er en dab eis Khriston, som kan betyde
ind i Kristus, dels ind i det Kristuslegeme, som menigheden er, dels ind i Kristi skeebne: Daben er en indvielse
til Kristus i den forstand, at den dgbte far del i Kristi déd og opstandelse, som forvandler den dgbte til et nyt
menneske. Daben betyder en tilintetggrelse af “det legeme, som ligger under for synden”. Ligesom Kristus
er den dgbtes ‘gamle menneske’ "korsfaestet”. Synden har nu mistet sin magt, ”sa vi ikke mere er traelle for
synden” (v. 6-7). Det, der sker i daben, er et magtskifte: Nu er Kristus, modsat synden, herre. De dgbte er
"dgde for synden”, men ”levende for Gud” (v. 7 og 11).

| daben "iklaedes” de dgbte Kristus. Dab betyder “et nyt liv”, hvor den kristne bliver “et nyt menneske” og en
del af "Kristi legeme”, kirken. | Kristus far de dgbte en ny status: De er “Guds bgrn”. Sammen med alle de
andre dgbte er de “én i Kristus Jesus” og er nu arvinger til Guds rige (Gal 3,26-29). | Det Nye Testamente er
alternativet til at vaere arving/barn at vaere treel (Gal 4,1-7,21-31). Barnets seerlige status er, at det modsat
treellen har arveret.

| Rom 6,12-14 drages den moralske konsekvens af daben: formaningen om at leve som et nyt menneske. Pa
den ene side er den kristne forvandlet i daben, pa den anden formanes han/hun til at opfgre sig, som en
forvandlet bgr opfgre sig. Formaningen er ngdvendig, fordi de dgbte stadig lever i det gamle legeme, der er
"dgdeligt” (v. 12). Dabens forvandling er endnu ikke realiseret legemligt, sddan som Kristi er det: Daben abner
for et nyt liv, hvor det gamle er dgdt. Men den spaerrer ikke for tilbagefaldets risiko; den er ingen garanti.
Derfor ma de dgbte formanes etisk.

Dab som bagud- og fremadrettet
Ingen af de fire evangelier har en dabsindstiftelsesberetning modsat nadverindstiftelsesberetningerne.
Matthaeus har som naevnt en dabsbefaling efter Jesu opstandelse (28,19f.).
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Selvom man altsa ikke kan tale om én dabsforstaelse i Det Nye Testamente, forbindes dab dog overordnet
set med en forandring, der afbryder én tilstand og samtidig forbinder med en anden tilstand. Tilstanden i den
afbrudte forbindelse er karakteriseret som “gammel”, mens den tilstand, der knyttes forbindelse til, er

”n ”n

karakteriseret som “ny” ("genfgdsel”, “nyt menneske”, Kristusherredgmme, "barn”, “arving” m.m.).

De forskellige nytestamentlige skrifter laegger forskellig vaegt pa dabens karakter af brud/bagudrettethed og
fremadrettethed. 1 Pet og Rom 6 illustrerer desuden den forestilling, at Kristus i daben dels g@r noget ved og
for de troende, som de ikke selv kunne have gjort, nemlig abner frelsens mulighed for dem (1 Pet), dels
fungerer som en model, de troende kan spejle sig i (Rom).

PRZPOSITIONER | DABSSPROGET | NT
| den danske oversattelse gengiver dab ”i Jesu Kristi navn” tre forskellige praepositioner pa graesk: eis, en og epi.

Epi to onomati betyder pa den og dens autoritet. Man udfgrer en handling, fordi man er blevet autoriseret til det
af en hgjerestdende. Apostlene dgber, fordi Kristus har autoriseret dem til det.

Eis to onoma kan veere taget fra banksproget, hvor det betyder, at man satter noget ind pa ens konto. | den
forstand bliver de dgbte sat ind pa Kristi konto, forstdet som den maengde mennesker, der skal have del i frelsen.

Eis to Khriston kan ogsa have lokativ betydning: ind i. Det drejer sig sa enten om menigheden, idet daben fgrer ind
i menigheden, eller det drejer sig om Kristus selv, som man indoptages eller delagtigg@res i, dvs. man far del i hans
skaebne. Iszer hos Paulus er det svaert at adskille de to betydninger, da menigheden billedligt er Kristus.

Eis kan desuden have en teleologisk betydning, altsa det, som er malet for en handling. Sa betyder eis to onoma, at
daben sker med henblik p3, at den dgbte skal tilhgre Kristus, idet navnet da markerer et ejendomsforhold.

En kan have samme betydning som de to andre praepositioner. Det kan angive den, pa hvis autoritet man handler.
Men ofte skelnes der ikke saerlig klart mellem en og eis, sa en bruges formentlig som en variant til eis.

(Gengivet efter figur ved Geert Hallback, foredrag i faggruppen 2017)

Dab som overgangs- eller indvielsesritual
| folkekirken praktiseres daben i dag overvejende som et overgangsritual. Men i Det Nye Testamente derimod

er daben forstaet som et indvielsesritual: Daben er en transformerende handling, der fgrer den dgbte fra en
tilstand eller status til en anden, mens daben samtidig er forstdet som en indvielse til en afgreenset gruppe,
der ikke omfatter alle.

Ingen af Det Nye Testamentes forfattere forestiller sig, at alle mennesker skal blive kristne. Tvaertimod er de
kristne/troende en lille, afgraenset gruppe, der igennem troen pa- og bekendelsen til Jesus som Kristus er
adskilt fra den store maengde i samfundet. Daben er det ritual, der fgrer ind i gruppen og markerer dens
identitet.
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Inden for religionshistorien skelner man mellem transformerende ritualer og opretholdende ritualer. De
transformerende ritualer fgrer fra én tilstand, én status, til en anden, og de kan derfor ogsa kaldes
overgangsritualer (rite-de-passage). Der er to typer transformerende ritualer:

1) Overgangsritualer, som alle medlemmer af et samfund forventes at gennemga. | folkekirken

repraesenteres de af de kirkelige handlinger: Dab, konfirmation, bryllup og begravelse, de sakaldte
kasualier (’lejlighedshandlinger’, af det latinske casus, lejlighed, tilfeelde eller anledning).

2) Indvielsesritualer, som fgrer fra en almen tilstand ind i en afgraenset gruppe, som ikke omfatter alle

samfundets medlemmer. | Folkekirken er praestevielsen (ordinationen) i den forstand et eksempel pa
en indvielsesrite.

Transformerende ritualer udfgres normalt kun én gang pr. ritualdeltager. De opretholdende ritualer
derimod gentages flere gange gennem livet, som man ser det i forbindelse med nadveren. Opretholdende
ritualer er ngdvendige, fordi den nye, opndede tilstand har brug for at blive nzret og styrket livet
igennem.

(Oversigt ved Geert Hallback, foredrag i udvalget 2017)

Voksen og/eller barnedab i NT

Det er omdiskuteret, om dab af bgrn var almindeligt i de f@rste par arhundreder. | Det Nye Testamente blev
dab overvejende praktiseret som voksendab, dvs. som omvendelses- eller bekendelsesdab, og barnedab
omtales aldrig direkte i Det Nye Testamente, skgnt man ogsa kan se eksempler pa barnedab her. | ApG tales
der flere gange om, at en person lader sig dpbe med "hele sit hus” (fx ApG 16,15 og 23). En sadan husholdning
har ogsa omfattet bgrn, sa pa Lukas’ tid er det sandsynligt, at bgrn i kristne familier er blevet dgbt.

De tidligste kilder, der ud over Bibelen siger noget dab som voksen- eller barnedab, gar tilbage til ca. 170-
230. Tertullian opponerede imod barnedab, mens Hippolyts gudstjenesteordning (ca. 225) anser barnedab
for almindeligt. Fgrst omkring midten af fijerde arhundrede er der tydelige tegn p3, at barnedab er den alment
udbredte dabsform. Dette hang ogsa sammen med udviklingen af den augustinske arvesyndslaere og
anerkendelsen af kristendommen som statsreligion.

Dab i apostolsk tid (2. og 3. arhundrede)

Det er forst i Igbet af det 2. og 3. arhundrede, man kan se forsgg pa at skabe en ens dabspraksis og en falles
argumentation for daben pa baggrund af de bibelske tekster. De tidlige menigheders dabsforkyndelse og
praksis ser da ud til at have udviklet sig pa baggrund af en raekke spredte motivkredse (nedenstaende er
gengivet efter Nielsen 2017):!

1. Daben var baseret pa Kristi urbilledlige ddb i Jordanfloden (Mark 1,1-9); det leder i retning af, at dab
blev betragtet som en guddommelig adoption ind i et sgnneforhold

2. Kristus er den, der skaenker ddben. Det er motiv, der findes hos Johannes (Joh 1,33; 3,5)

3. Dab fandt sted til Jesu navn, idet daben betgd en overdragelse til Kristi herredgmme

1Se B.F. Nielsen, P4 den faorste dag, 217: 195-196.
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4. Dab betyder modtagelse af Anden

5. Dab blev set som en praestelig vielse af dabskandidaten. Vielsen var bl.a. knyttet til salvning med olie,
der gammeltestamentligt tolkes som udtryk for netop praestevielse

6. Daben var indgang til et helligt zegteskab, hvor Kristus forenedes med sin brud, kirken
7. Man blev dgbt til den treenige Guds navn (Matt 28,18-20)

8. Det var en almindelig tolkning i det 2. arhundrede, at dab var en besegling

9. Dab blev anset for at veere bade Igfte og retsakt

10. Daben var et renselsesbad. Tolkningen findes bl.a. i Tit 3, 5 og Ef 5, 26.

Fgrst med Augustin i slutningen af det 4. arhundrede far den paulinske dabsforkyndelse den markante
betydning, man kender i dag. | de fgrste 3-4. arhundreder har Rom 6 ikke gvet nogen seerlig indflydelse,
derimod var den toneangivende dabsforkyndelse i kirkens fgrste arhundreder centreret om Joh 3,5 —om at
blive fgdt pa ny af vand og and. Augustin tog den paulinske tanke om i daben at blive begravet med Kristus
til dpden for at opsta til et nyt opstandelsesliv op, og den blev med ham dominerende i vestlig dabsteologi
og praksis. (Nielsen 2017, 192-207)

Arvesynd og dab

Augustins formulerede en leere om arvesynd, som fik afggrende betydning for den vestlige traditions
forstaelse af synd, dgd og dab. Bade den romersk-katolske tradition og den lutherske Reformation star
saledes i gaeld til Augustins synds- og dabsteologi.

Augustin skelner mellem den synd, som ethvert menneske begar gennem sine handlinger, handlingssynder,
og den synd, som hersker over ethvert menneske i kraft af menneskeslaegtens naturlige forplantning, den
oprindelige synd.

Han argumenterer med afszet i 1 Mos 2,17 for, at menneskets legemlige dgd er en direkte fglge af synden.
Havde mennesket ikke syndet i Adam, der spiste af den forbudte frugt i Paradisets Have, ville legemet uden
videre overga til at blive et andeligt legeme efter dgden (jf. 2 Kor 5,2-4). Den synd, der fgrer til den legemlige
d@d, er den synd, som i kraft af det fgrste menneskes overtraedelse nedarves til hele menneskeslagten: den
oprindelige synd — eller arvesynden. Den eneste vej ud af den nedarvede synd er dabens sakramente, som
skaenker syndsforladelse. Selv speedbgrn har behov for daben, selvom de endnu ikke har syndet gennem
konkrete handlinger. De er fra fgdslen fordgmt pa grund af arvesynden og har derfor behov for frelsen, som
skeenkes gennem kirkens dab. Efter daben er kun den ‘aktuelle’ synd tilbage, dvs. den skyld mennesket
padrager sig gennem sine handlinger. Ifglge Augustin kan den dgbte godt synde efter daben, men han eller
hun kan aldrig vende tilbage til den oprindelige synd. Med baggrund i den augustinske synds- og dabsteologi
udviklede man i Igbet af middelalderen flere kirkelige tiltag, der bade teologisk og rituelt skulle handtere og
fierne den aktuelle synd, som de dgbte gjorde sig skyldige i, fx skriftemalet.

Med Augustin og den efterfglgende tradition blev det indlysende, hvorfor spaedbgrn har brug for
dabssakramentet: Det skyldes arvesynden. De er fgdt i synd. (Nielsen 2017, 212-214)
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Martin Luther om dab

Daben som sakramente

Luther formulerede i arene 1519 til 1536 sin dabsteologi, og hans forstaelsen af daben blev til i opger med
savel Romerkirken som de sakaldte gendgbere. Luther priser dog i 1520 Gud for, at det ikke lykkedes paven
at gdeleegge daben; den er — modsat nadveren — blevet bevaret i kristenheden. Det skyldes ikke mindst, at
daben blev praktiseret som barnedab.

| synet pd daben som et sakramente fulgte Luther og reformatorerne traditionen fgr dem. De overtog
desuden traditionens forstaelse af sakramente, der ogsa ifglge luthersk teologi bestar af ord og tegn. Dabens
tegn er vandet. Nar ordet kommer til, bliver vandet et sakramente (jf. den augustinske saetning: 'ordet
kommer til elementet og skaber et sakramente’). Modsat alle andre tegn er der til dette — ligesom der er til
brgd og vin i nadveren — knyttet et saerligt ord: Guds lgfte, der skaenkes til den enkelte i daben. Ord og tegn
kan ikke skilles ad: | dabsvandet er Gud ifglge Luther selv sandt tilstede, fordi hans ord er her. |, med og ved
vandet er Gud med sit ord og dgber (Den Lille Katekismus, 1529). Daben er ikke menneskets handling, men
Guds, for i sakramentet er det Gud, der ggr noget med mennesket. Luther kan derfor ogsa kalde daben for
et “gudsvand”. Sakramentet er for ham et virksomt tegn pa hele evangeliet: Det er Guds Igfte til og pagt med
mennesker.

At daben er et virksomt tegn — sakramente — betyder, at daben ikke bare er en symbol- eller tegnhandling,
men en virkelighedsskabende handling: “Et naderigt livets bad og et bad til en ny fgdsel ved Helliganden”,
kalder Luther daben (Den Lille Katekismus).

Luther kan ogsa sige, at daben er ngdvendig for mgdet med Gud: Gud har vist det sted, hvor han mgder
mennesket, og det er i ordet og sakramenterne (Genesisforeleesningen). Mgdet med Gud er ifglge Luther
formidlet af de ydre tegn, hvor Gud er nzervaerende som et tilsagn om frelse “for mig”: et menneske fra
Nazareth, Ordet, vand, brgd og vin. Troen kan ifglge Luther ikke adskilles fra det ydre tegn (“ting”), som den
er "knyttet og bundet til”:

"Ja, det skal og ma vaere en ydre ting, for at man kan fatte og begribe det med sanserne og
derved bringe det ind i hjertet, som da ogsa hele evangeliet er en ydre, mundtlig praediken.”
(Den Store Katekismus, 1529)

Daben er derfor — som nadveren — et mgde mellem Gud og mennesker: Det sakramentale mgde er sin egen,
frelsesbringende, virkelighed.

Dab og Igfte

Luther satte ordet — Guds lgfte — i centrum af daben: ”Den, som tror og bliver dgbt, skal blive frelst” (Mark
16,16). Det vigtigste ved daben er at have Igftet for gje. | Kristus har Gud givet sit lgfte om syndernes
forladelse og evigt liv til mennesket og givet det en forpligtelse til at dgbe. “Daben er vand indeholdt i Guds
bud og forbundet med Guds ord”, siger Luther i Den Lille Katekismus. Daben sker pa Guds befaling: "Ga derfor
hen og gar alle folkeslag til mine disciple, idet | dgber dem i Faderens, Sgnnens og Helligdndens navn, og idet
| lzerer dem at holde alt det, som jeg har befalet jer. Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens ende” (Matt
28,18-20). Til daben er knyttet et bud, "ger dette”, og et Igfte, “her mgder | mig”.

Gud har med sit bud og Igfte bundet sig selv og mennesket til daben i den forstand, at her kan man vaere
sikker pa at mgde ham i ord og tegn: | daben skaber Gud et nyt forhold mellem sig selv og mennesket. Guds
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Ipfte star ved magt livet igennem og er en sikkerhed, den anfeegtede samvittighed altid kan falde tilbage pa.
Lgftet er en nyskabelse mellem Gud og menneske, der er sat af Gud — og er derfor frelsesvished.

Luther ansa af den grund undladelse af dab som en mulig foragt for Guds ord og bud. Han betragtede dog
ikke undladelse af dab som noget, der pr. definition medfgrte fortabelse. Saledes kan han i en pradiken fra
1522 sige:

”"Men hvis én ikke kan fa den [daben], eller han bliver forholdt den, sa er han trods dette ikke
fordgmt, hvis blot han tror evangeliet. Thi hvor evangeliet er, der er ogsa daben og alt, hvad
et kristenmenneske behgver, thi der fglger ikke fordemmelse af nogen anden synd end
vantroen.” (Luther 1522 (WA 10))

Det betyder ikke, at Luther tillader en lemfaeldig omgang med daben, for “ingen skal foragte den”; derimod
forholdt han sig til ngdsituationer, hvor dab af den ene eller den anden grund ikke var mulig. Det afggrende
for Luther er i hvert enkelt tilfaelde frelsens vished for den enkelte. Det er ogsa daben som frelsesvished, der
er baggrund for Luthers opggr med Romerkirken og gendgberne.

Tro og dab, dab og tro: Romerkirken og gendgberne

Daben er ifglge Luther ikke virksom alene ved, at den bliver gjort; daben virker kun i tro. Luther var i sit syn
pa sakramentets virkning dybt uenig med Romerkirken, der ifglge ham lgsrev sakramentet fra troen:
Sakramentet virker bare ved at blive udfgrt.

| sine tidlige tekster understreger Luther over for Romerkirkens objektive sakramentsforstaelse, at det ikke
er sakramentet, men troen, der frelser. Han gentager i den Lille Katekismus, at: “det er... troen, som har tillid
til Guds ord ved vandet, der virker til frelse og salighed”. Troen binder sig til Guds Igfte i daben, og det er
gennem tro pa lgftet, mennesket frelses. Tro er ”intet andet end tillid til Guds ord” (jf. Rom 1). En dab, der
virker uden troen pa Guds lgfte, ville i Luthers optik betyde, at sakramentet var reduceret det til en
menneskelig handling:

"Hvis sakramentet giver mig nade, blot fordi jeg tager imod det, er det virkelig i kraft af min
gerning og ikke i kraft af min tro, jeg far naden.” (Om kirkens babyloniske fangenskab, 1520)

Luthers understregning af troens rolle for sakramentet betgd, at han i sine senere dabsskrifter haevdede, at
ogsa spadbgrn kan tro ("spaedbgrnstro”).

Luther var ikke bare kritisk over for Romerkirkens syn pa forholdet mellem dab og tro. Hans dabsteologi er
ogsa udformet i et opggr med de sakaldte “gendgbere”. Modsat reformatorerne — og Romerkirken —
forkastede gendgberne barnedaben og gik i stedet ind for voksendab. De mente, at daben ifglge Skriften
skulle ske pa den enkeltes Kristusbekendelse: Den bevidste tro er en forudsaetning og betingelse for daben —
dén kan spaedbarnet ikke praestere. De blev derfor af deres modstandere kaldt "gendgbere”, fordi de ikke
anerkendte barnedaben, men (gen-)dgbte voksne pa deres tro. Den lutherske flgj blev selv, forud for Den
Augsburgske Bekendelse, beskyldt for at veere gendgbere. Der var dgdsstraf forbundet med gendab, hvorfor
reformatorerne i skarpe vendinger fordemmer dgberbevaegelsen i Den Augsburgske Bekendelse.

Luther fremhaever over for dgbernes subjektive forstaelse af dab, at tro ikke er en betingelse for dab: ”Vi
dgber ikke pa troen, men pa Guds ord”, siger han nu polemisk rettet mod gendgberne (Den Store Katekismus,
1529). Isine senere tekster betoner Luther Igftet som det afggrende i daben i hgjere grad end troen. En dab,
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der kun virker, nar den subjektive eller bevidste tro kan forudseettes, svarer for Luther til, at mennesket selv
kan praestere noget som betingelse for sakramentet.

Over for Romerkirken vil Luther altsa fastholde, at sakramentet kun virker, nar det modtages i tro og tillid til
Guds lgfte. Det er ogsa grunden til, at han mener, spadbgrn kan tro. Samtidig fremfgrer han — over for
gendgberne — at daben er en uigentagelig og uigenkaldelig handling, der ikke fordrer menneskets egen
bevidste tro. Modsiger Luther sig selv, nar han pa den ene side fremhaever troens afggrende rolle i daben og
pa den anden insisterer pa ord og lgfte som dabens centrum?

Troens rolle i daben. Spaedbarnetro

Luthers forstaelse af dab og tro har optaget forskningen, der bl.a. i Luthers haevdelse af spadbarnetro har
set en ‘'undergravning’ af enhver forbindelse mellem bevidsthed og tro — og derimod fremhaevet, at tro er en
bevidsthedsakt. Spadbarnetro er ogsa blevet afvist som en ’‘uheldig hjalpekonstruktion’ til Luthers
retfeerdigggrelseslaere: Mennesket frelses ved tro alene, derfor ma Luther haevde, at spadbgrn ogsa kan tro.
Problemstillingen handler med andre ord om, hvordan man forstar tro: Er tro noget, der forudsaetter et
bevidst forhold til det, troen tror pa — eller er tro noget andet? (Se ogsa Houvinen 1999, 2009)

Fagudvalget peger med afsaet i nyere Lutherforskning pa, at Luthers syn pa barnedaben kan forstas som en
direkte konsekvens af hans retfaerdigggrelseslare. Det skyldes Luthers forstaelse af Guds Igfte. Der er en
intim sammenhang mellem lgfte og tro, som oplgser den tilsyneladende modsaetning i dabsteologien: Daben
forudseetter for Luther en tro, men det er en tro, daben selv bringer med sig. Lgftet er et virkende ord i den
forstand, at det skaber, hvad det naevner. Daben er ogsa i Luthers teologi en handling, der virker, idet den
bliver gjort. Troen er sdledes den gave, der i dabshandlingen skeenkes af Gud: | ddben modtager den dgbte
den tro, der tager imod Igftet. Dab og tro, tro og dab, gives ikke uden hinanden: | sakramentet far mennesket
uafhaengigt af egen bevidst eller aktiv tro den gave, der er indgangen til et uigenkaldeligt faellesskab med
Gud. Tro er ifglge Luther noget, der sker med eller overgar mennesket; troen er aldrig menneskets egen
praestation, men Guds gerning. Gruppen understreger, at det ogsa i dag er vigtigt at fastholde Luthers
forstaelse af troen — og mere specifikt troen som tillid — som noget, der er kaldt frem i mgdet med Gud.

Luthers forstdelse af tro som tillid

Ifglge Luther er det at have en gud ”at have noget, som man af hjertet szatter hele sin lid til” (Den Store
Katekismus, 1529). Det skyldes, at spgrgsmalet: “Tror du pa Gud?” for Luther ikke som i dag handler om Guds
eksistens. Spgrgsmalet handlede for Luther fgrst og fremmest om, hvilken Gud man kunne have: Kunne man
veere sikker pa at have en nadig Gud? Det vil sige, at tro fgrst og fremmest har at ggre med forholdet mellem
Gud og menneske.

Tro beskriver Luther derfor som tillid: “Tro er en levende, urokkelig tiltro til Guds nade” (Fortale til Paulus’
brev til Romerne, 1522). Gruppen noterer, at Luther ikke laegger vaegten pa troen i sig selv, men pa Igftet, der
er troens gave. Tro er tillid til Guds Igfte. Tillid er for Luther relationelt bestemt: Man kan ikke modtage en
gave, hvis man ikke har tillid til giveren. Tillid er resultat af den tillidvaekkendes indtryk. Teologisk set er tillid
ifglge Luther, at den tillidvaekkende i Kristus selv holder sit indtog i mennesket — bliver faelles med det: Det,
der f@r var hans, er nu mit. Og mit er hans. Troen er, som Luther formulerer det i en praediken, et “smukt” og
"herligt” bytte, der flytter mennesket ud af sig selv og over i en anden(s) virkelighed:
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“Er det ikke en smuk og herlig byttehandel: Kristus, der er uskyldig og hellig, tager min synd og
skyld pa sig. Ja, ikke nok med det. Jeg, der kun er synd, klaeder og smykker han ogsa med sin
uskyld og renhed. Gennem dette salige bytte, hvor den keere frelser bytter med os, og ellers
ingen andre steder, bliver vi frie fra synden og dgden og far hans egen retfeerdighed og liv.
Dette kan alene hjertet gribe i tro.” (Luther, 1540 (WA 49)

Der er i samtiden (igen) kommet fokus pa tro forstaet som bevidst holdning eller tilslutning. Folkeligt ses
daben i et vist omfang som noget forelgbigt, som barnet/den unge selv skal tage stilling til, nar det har naet
en bevidst alder. Nogle kirkemedlemmer opfatter trosbekendelsen som en slags eksamen eller
facitafkrydsning, som de skal kunne sige ja til, for de kan dgbe deres bgrn (se kap Il). Forstaelsen af troen
som en gave, der tages imod, kan gjensynligt veere en udfordring for et nutidigt, individualiseret
menneskesyn. | dag er spgrgsmalet: Tror du pa Gud? blevet til et spgrgsmal, der handler om, hvorvidt Gud
er til eller ej? Troen far dermed en aktiv eller bevidst bekendelseskarakter i form af tilslutning og
overbevisning.

Det vaesentlige i Luthers fastholdelse af spaedbarnetro ligger efter fagudvalgets opfattelse i forstaelsen af tro
som en basal tillid. Snarere end en individuel, bevidst akt har tillid en relationel karakter i den forstand, at
den altid vaekkes af nogen eller noget. | den lutherske tradition ligger en stadig relevant pamindelse om, at
mennesket i de vigtigske relationer, det star i, er modtagende. Troen er noget, der vaekkes, pa samme made
som kaerlighed. Spaedbarnedaben illustrerer den teologiske pointe, at troen — og forholdet til Gud — er en
gave, der ikke afhaenger af mennesket selv. Dabens gave er en vished om frelsen i Kristus, som den enkelte
kan leve sit liv ud fra. Gaven er derfor ogsa luthersk set en aflastning af mennesket, der i daben er fri af at
skulle skabe sit gudsforhold selv. Om daben kan Luther da ogsa haevde, at

"vi burde vaere som sma dgbte bgrn, der ikke bekymrede sig om at yde en indsats eller ggre
nogle gerninger, men er frie, ubekymrede og frelste ved daben.” (Om kirkens babyloniske
fangenskab, 1520)

Nar Luther fastholdt barnedaben og udtalte sig sa markant mod gendgberne, skyldtes det, at den bevidste
tro af gendgberne blev gjort til en betingelse for daben. Men polemikken mod voksendgberne var ogsa baret
af Luthers forstaelse af daben som sakramente. Sakramentalt forstdet er daben en virksom -
virkelighedsskabende — handling. Barnedaben kan derfor ikke forsimples til en forelgbig handling, der peger
frem mod noget andet, som f@rst indfinder sig senere i livet. Det ville svare til, at daben (igen) blev reduceret
til et symbol eller tegn, der ikke bringer sin egen virkelighed med sig.

Udvalget peger derfor pa, at der principielt set ikke er nogen forskel pa barne- og voksendab: Teologisk er
troen, selvom situationen ved barne- og voksendab eksistentielt set er forskellig, den gave, der bade af bgrn
og voksne, modtages i daben. Det geelder ogsa ved dab af voksne i folkekirken, at den voksnes bevidste tro
ikke er den tro, han eller hun dgbes pa. Enhver voksendab er en barnedab, fordi daben hviler pa Guds
forudgaende lgfte og troens tillid, det nye barnekar, der skabes af Gud i daben. Den personlige tro kan ses
som en forberedelse til ddben, men ogsa for den voksne betyder daben en forandrende gave. Det er grunden
til, at Fadervor ogsa er den voksendgbtes bgn. Uanset om man i kirken dgber spaedbgrn eller unge og voksne
er daben altsa teologisk set én og samme dab.
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Luther om dab og synd

Luthers forstaelse af dab haenger sammen med hans forestilling om synden. "Den virker syndernes forladelse,
forlgser fra dgd og djaevel og giver den evige salighed til alle dem, som tror, som Guds ord og lgfte lyder”,
siger Luther om daben i Den Lille Katekismus (1529).

Daben bryder ifglge Luther syndens magt, idet daben saetter mennesket ind i faellesskab med Kristus. Dabens
magt ligger i, at synden ikke lzengere hersker over mennesket, fordi Kristus hersker over synden. Tro er for
Luther at std under Kristi magt og herredgmme. Luther bruger betegnelsen “den gamle Adam” om
mennesket, der lever under synden — dvs. uden for troen pa Kristus. Daben betyder, at den gamle Adam
"druknes”, og et nyt menneske opstar:

”Nej, tro er Guds gerning i os, som forvandler os og genfgder os (Joh.1) og draeber den gamle
Adam, gor os til nye mennesker i hjerte, sind, tanker og alle kraefter og bringer os Helliganden.
Ja, troen er en sa levende, skabende, virksom og maegtig ting.” (Fortale til Paulus’ brev til
Romerne, 1522)

For Luther er daben — som for Paulus — en drukning. Dab er en dab til deden, og opstandelsen, i Kristus.
Sakramentet betyder dg¢d og opstandelse pa den yderste dag, men virker i ddben med det samme og
forbinder mennesket med Gud:

”Man ser saledes, hvor hgj og fortraeffelig en ting, daben er. Den river os ud af djsevelens gab,
gor os til Guds ejendom, deemper og bortjager synden, styrker derefter dagligt det nye
menneske.” (Den Store Katekismus, 1529)

Luther og reformatorerne overtog den augustinske — vestkirkelige — syndstanke, der traditionelt har
begrundet talen om dabens ngdvendighed. Denne dabsteologi danner ogsa baggrunden for Luthers
dabsforklaringer i Den Lille Katekismus. Men reformatorerne radikaliserede ogsa syndsleeren. De ansa
modsat traditionen synden for en blivende virkelighed og en magt, som mennesket ikke kunne blive fri af —
det sker fgrst ved dgden. Arvesynden lever videre i den kristne ogsa efter daben, men den fgrer ikke til
fordémmelse i forholdet til Gud. Der sker en stadig kamp i mennesket, hvor troen gennem daben “keemper
mod synden” for at “dgde” den. Som sadan dgbes den kristne livet igennem for at “afdg” fra synden, idet
den “gamle Adam dagligt druknes”. Livet efter daben er for Luther en fortsat afdgen, eller bevaegelse, i troen
veek fra sig selv og sit eget — og hen mod Gud i Kristus.

Det dgbte menneskes opgave er derfor ifglge Luther efter bedste evne dagligt at efterleve Kristi
selvhengivende keerlighed i livet med de andre: Troen “gg@r han [Gud] i os uden vor medvirken”, men “de
andre gerninger ggr Gud med os og gennem os.” (Om kirkens babyloniske fangenskab, 1520) Dabens gave
betyder, at uanset hvor i livet mennesket er, star Guds Igfte i ddben fast og er en sikkerhed, den kristne altid
kan falde tilbage pa. Den frihed, der for den kristne ligger heri, udtrykker Luther fx med formuleringen: ”Synd
tappert, men tro og gleed dig desto taprere i Kristus!”, som han skriver i et brev til Melanchton fra 1521. Den
kristne er pa én gang fri herre over alle ting og bundet af synden, retfeerdig og synder, dgd og opstanden.
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Fagudvalgets overvejelser

Dab og arvesynd

Forestillingen om, at et menneske fra fgdslen er syndigt og derfor i daben bliver et Guds barn, har mange i
dag sveert ved at forsta meningen i og derfor ogsa at forlige sig med. Folkeligt opfattes barnedaben af mange
som et familiestiftende overgangsritual og/eller en velsignelseshandling, der ruster og styrker barnet til livet
(se kap Il). Faggruppen ggr opmaerksom pa, at den reformatoriske radikalisering af syndstanken rummer
muligheder, der peger videre end forestillingen om synd som et arvet, oprindeligt fordeerv. Luther og
reformatorerne forstod ikke synd biologisk, dvs. som et fordaerv i menneskets 'natur’, men som fortegn for
alt menneskeligt. Det er grunden til, at synden ifglge Luther ogsa forbliver efter daben.

Luther beskriver mennesket som noget, der altid star i relationer: til Gud, til omverdenen, til de andre og til
sig selv. Menneskets selvforhold gives teologisk set ikke i en umiddelbar form; det svarer for Luther til at leve
under synden. Det er relationen til Gud, der definerer og beskriver de andre relationer, som mennesket star
i. Nar Luther taler om Ordet udefra, skriftens klarhed og troens komme, taler han om noget, der — ligesom
inkarnationen — ligger uden for menneskets magt. Denne eksternalitet understreger, at troen altid er kaldt
frem af noget ydre, der bryder gennem menneskets egensfaere. | lgftet bliver mennesket, eller selvforholdet,
teologisk formidlet af det/Den, der mgder det udefra.

Synd er ifglge Luther ikke fravaer af relationer og heller ikke fgrst og fremmest konkrete handlinger; det er
snarere en afvisning af de relationer, mennesket er sat i. Synden er, at mennesket afmaegtigt kredser om sig
selv i stedet for at forlade sig pa Guds ord (Genesisforelaesningen). Derfor kan syndsforladelse i luthersk
teologi fortolkes som andet end en reparation af arvesyndens fordaerv; forladelse af alt synd er en befrielse
til et nyt faellesskab med Gud og mennesker. Syndsforladelse har med nye relationelle muligheder at ggre.
Ogsa i livet efter ddben modsvarer “den blivende synd” eksistentielt set menneskelige erfaringer af skyld,
skam, angst, tvivl, splittelse, isolation m.m., der opstar i menneskets forhold til Gud, sig selv, omverdenen og
de andre — uden at synden, ligesom tro og tillid, lader sig entydigggre i Luthers teologi.

Skabelse, kristologi — og genlgsning: Dabens nu, fgr og efter

I nyere tid er den kobling mellem dab og arvesyndslaere, der traditionelt begrunder daben som ngdvendig til
frelse, ogsa blevet kritiseret med afszet i forholdet mellem skabelse og kristologi: Er alle Guds skabninger,
dgbte som udgbte, ikke fra fgdslen Guds bgrn?

To af de nyere indspil i dabsdebatten udggres af den svenske teolog Anna Karin Hammars doktorafhandling,
Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament (2009), og den tyske teolog Glinter Thomas' bog, Was
geschieht in der Taufe? (2011).2 Hammar og Thomas er begge kritiske over for den klassiske arvesyndsleere
og dabens steerkt kristologiske udgangspunkt. Hammar tager afsaet i skismaet mellem dgbte/ikke dgbte og
vil tolke synd i kollektive termer som undertrykkelse og global og gkologisk krise. Thomas pa sin side betoner
dabens fremadrettede dimension: Daben er et kald ind i et liv, der bevidner Guds riges komme. Begge
kritiserer de, at luthersk dabsteologi er blevet koncentreret om syndsforladelse.

Hammar: Skabelsen som ursakramente
Hammar gnsker med afsaet i den aktuelle situation i svensk kirkeliv at genfortolke den traditionelle forstaelse af
daben som sakramente, fordi denne uvaergerligt seetter skel mellem dgbte og udgbte. Disputatsen ggr en primaert

2 Gennemgangen af Hammar og Thomas er baseret p3 et foredrag af Nielsen, der blev holdt i fagudvalget i 2017.
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skabelsesteologisk tydning af daben geeldende, der bl.a. traekker pa gstkirkelige dabsteologier. De centrerer sig om
motivkredse fra Joh 3 og forstar dab som en fgdsel med vand og and — modsat den vestlige tradition, der som naevnt
knytter dab til syndsforladelse og fallesskab i Kristi dgd/opstandelse (Rom 6). Afhandlingen papeger, at den
paulinsk-inspirerede dabsteologi i traditionen er blevet tolket ud fra arvesyndslaeren i stedet for en trinitarisk teologi.
Hermed bliver skabelse og frelse ifglge Hammar sat i et kunstigt modsaetningsforhold til hinanden.

Skabelsens mysterium og sakramente betegner hos Hammar pa én gang daben som liturgisk handling og ”hele
tilvaerelsens sakramentale karakter i betydningen gave, gennemstrgmmet af guddommeligt naervaer”). Frelsen er for
sd vidt givet med skabelsen, men bekrzeftes i daben: Alle, dgbte som udgbte, star ud fra en skabelsesteologisk
tydning under Guds keaerlighed og nzerveer. Arvesyndslaeren reformulerer Hammar inden for en nutidig kosmologisk,
etisk og gkologisk tolkningsramme, hvor syndens problem bliver forstaet som omfattende lidelse, undertrykkelse og
gkologiske kriser snarere end som et vilkar af eksistentiel karakter.

Thomas: Forsoningen/Kristus som ursakramente

Thomas ser i en tysk kirkelig kontekst en fare for, at dabens sakramentale karakter forsvinder i en overvejende
skabelsesteologisk dabsforkyndelse (”Schépfung statt Christologie“). Han mener, som Hammar, at traditionens
dabsforstaelse og den augustinske arvesyndsleere er ude af trit med nytestamentlig (fgr-augustinsk) teologi og en
moderne selvforstdelse. Ogsa Thomas understreger vigtigheden af en teologisk sammentankning af skabelse,
forsoning og forlgsning.

Selv forsgger han med afsat i kristologien at fortolke daben i et fremadrettet, eskatologisk perspektiv som et kald —
til fremtidig handling og ikke som i den augustinske tradition en reparation af arvesynden. | sporene pa K. Barths
dabsteologi (Kristus som ursakramente) fremfgrer Thomas, at Kristus er dgd for alle, “mens vi endnu var syndere”.
Vi er alle allerede forsonet i Kristus og skal ikke fgrst have del i forsoningen gennem daben. Daben indebaerer
alligevel en forandring i menneskets liv —ikke fgrst og fremmest i forhold til synden eksistentielt set, men som noget,
der tilspiller mennesket en ny livssituation: nye handlemuligheder, ny myndighed og ansvarlighed. | daben er
mennesket sat i Kristi tjeneste og abnes for livet og skabervaerket.

Fagudvalget finder det relevant med en fornyet tilgang til luthersk syndsteologi, men peger samtidig pa, at
flere nye fortolkninger, der kritiserer sammenhangen mellem dab og synd, fortrinsvis koncentrerer sig om
mennesket og ikke om Gud og Guds Igfte i Kristus. | de ovenfor navnte fremstillinger bliver henholdsvis
f@érste trosartikel om skabelsen og tredje trosartikel om Helligdnden betonet, mens anden trosartikel, der
handler om Guds Igfte til den enkelte i Kristus, far mindre vaegt. Det kan betyde, at frelsens og syndens
fakticitet i det enkelte menneskes liv — bade fgr og efter daben — bliver underbetonet.

Her er der stadig noget af diskutere med afsat i en hidtil overset linje i den lutherske tradition: Anser man
daben som indlemmelse af den enkelte i et feellesskab baret af en — entydigt — keerlig Gud, abner det andre
muligheder for at forsta forholdet mellem dgbte og ikke-dgbte (se nedenfor). En ny tilgang til forholdet
mellem skabelsens tvetydighed og Igftets entydighed i luthersk teologi rummer ogsa en forstaelse af daben
som ngdvendig til frelse, der ikke pr. automatik demmer udgbte til evig fortabelse.

Dab og synd med trinitarisk afsaet hos Luther

Nyere indsigter inden for Lutherforskningen viser, at Luthers trinitariske teologi er mere udfoldet og
definerende ogsa for hans forstaelse af sakramentet end tidligere antaget. Luthers dabsforstaelse har ogsa
en skabelsesteologisk dimension, der knytter kristologi, skabelse og genlgsning sammen — eller dab og det
skabte liv. Det er en skabelsesteologi, der modsat de ovenfor skitserede modeller er baret af Luthers
forstaelse af Igftet — som indgang til et feellesskab baret af kaerlighedens entydighed.
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Mennesket kan ifglge Luther sta i et forskelligt forhold til Gud, for Luther skelner mellem to former for
gudsnaerveer:

a) Gud som skaber. Skaberen er allestedsnaervaerende i det skabte, men Guds naerveer er her nggent
og upraecist: Det kan erfares som bade skabende og tilintetggrende, livgivende og deemonisk dgdende.
Gud som skaber er en tvetydig og utryg figur — uden for lgftet i Kristus.

b) Gud i Kristus, der gav sig selv for “for min skyld”. Kristi Gud er en Igfterig, nadig og barmhjertig Gud,
som i daben skaenker den enkelte sit Igfte som personligt tilsagn. | Igftet entydigggres skaberen som
en god og nadig Gud, mennesker kan sta i en tryg relation til — og i daben kalde "Far”: Her er Gud "for
mig”. Man kan for sa vidt sige, at barnet ogsa fgr daben star under Guds kaerlighed til alle sine
skabninger, fordi det er skabt, men fgrst Guds lgfte "for min skyld" binder skabelsens og
selvhengivelsens Gud sammen — og dermed ogsa det skabte liv og daben. Daben er luthersk set en
forandrende gave, der bestemmer Gud og menneske pa ny.

Denne sammenknytning mellem skabelse og kristologi i Luthers dabsteologi abner for et frugtbart bidrag til
den verserende diskussion af, hvorvidt mennesket er et Guds barn allerede fgr daben eller fgrst bliver det i
daben. De nye indsigter fastholder, at ddben sakramentalt set er en nyskabelse i Kristus: Daben er en indgang
til et nyt faellesskab med Gud. Daben haenger for Luther sammen med skabelsesteologien i den forstand, at
skaber og skabelse tydelig- og entydiggeres i lyset af Guds Igfte i Kristus.

Der er forskel pa at veere Guds skabning og sta under Guds almene naerveer i det skabte — og at vaere Guds
barn og dermed sta under Guds naervaer i Kristus. Sidstnaevnte forudsaetter det personlige tilsagn til den
enkelte, der tages imod som troens gave. Guds Igfte i Kristus peger tilbage pa Faderen og skaberen som den
Gud, der giver og lover, og kvalificerer saledes det skabte som stedet, hvor Gud ogsa er naervaerende — som
nadig og barmhjertig Gud. Pa baggrund af kristologien kan daben ogsa luthersk set forstas som en abning af
den skabte sammenhang, mennesket er sat ind i fra fgdslen.

Dabens bagudrettede og fremadrettede karakter ifglge ny forskning

Udvalget noterer som en vigtig pointe, at dab hverken luthersk eller nytestamentligt udelukkende forbindes
med en befrielse fra, men ogsa til. Dab er et brud med en tidligere tilstand (d@d, drukning), men er ogsa
forbundet med en ny tilstand, der opstar i daben (opstandelse, genfgdsel, barnekar). Traditionelt har man
inden for Lutherreceptionen lagt vaegten pa daben og retfeerdigggrelsen som et nu, der markerer et brud
med det, der var fgr — og man har derfor i mindre grad betonet dabens sammenhang med den nye tilstand
i livet efter daben, dabens fremadrettede karakter.

Ifglge Luther kan man ikke slutte fra gerninger til tro, men troen kan omvendst vise sig i gerninger. Daben har
ifglge de nye Lutherlaesninger ogsa et effektivt aspekt: Daben er en nyskabelse af mennesket i den forstand,
at opstandelsesvirkeligheden er begyndt i mennesket med daben. Daben — og troen — er en gave, der
modtages, men dabens nye virkelighed skal ogsa efter daben fyldes ud med gerninger og erobring af
opstandelsens allerede/endnu ikke. Dabslivet udfoldes og far konkretion i det kristne liv igennem
kaerlighedsgerninger — som indlemmelse i den menighed, der er Kristuslivet pa jorden. Mennesket er i troen
pa én gang modtager, men er ogsa selv handlende i troen, idet dabens nyskabelse gennem Helliganden virker
i mennesket. Den gamle Adams drukning sker i den forstand hver dag, nar troen griber om Igftet — ogsa i
forhold til medmennesket.
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Luthers dabsteologi har en negativitet, der ikke ma hverken overbestemmes eller underbestemmes: Nar
Luther taler om drukning, dgd, magt- og herredgmmeskifte, selvafkald og selvopgivelse i daben, taler han
om troen som det, der udefra gennembryder — og dgder — menneskets selvkredsen. Men tro betyder samtidig
— og fortsat — at blive fri af sig selv i en anden. | danske dabsritualer har dabens fremadrettede aspekt vaeret
stort set fraveerende, fordi dabens mgrke baggrund i synd, d¢d og Djeevel har domineret teologisk og liturgisk.
Her fremgar dabens sammenhang med det efterfglgende liv strengt taget kun af faddertiltalen. De nye
tilgange til livet i og efter daben medvirker efter gruppens opfattelse til at understrege dabens konkrete og
sociale dimension.

Er dab ngdvendig: Hvilken forskel ggr det at blive dgbt?

Det er gruppens opfattelse, at den made, man taler om dabens ngdvendighed pa i dag, kan skygge for en
aktuel drgftelse af dabsteologien og skygge for dabens indhold som indgang til et faellesskab i keerlighedens
entydighed.

Dabens ngdvendighed kan, peger fagudvalget pa, forstas saddan, at kun dgbte mennesker kan opna evig
frelse. Det betyder, at udgbte per definition gar fortabt. Det er en tanke, der isaer trivedes i middelalderen
(fx Thomas Aquinas: “Uden daben kan der ikke gives nogen frelse for mennesket”).

Hverken katolikker eller lutheranere fglger i dag Thomas Aquinas og, ingen havder derfor, at alle, der ikke
er dgbte, gar fortabt (jf. fx 2 Vat.). Selvom Luther og reformatorisk teologi fastholder, at daben er et
sakramente, der er indstiftet og pabudt af Gud, er centrum i Luthers teologi Guds ord og Igfte i Kristus (jf. Joh
16,23 og Mark 16).

Fx afviste Johannes Bugenhagen og reformatorerne pa dette punkt den ealdre kirkelaere, idet man
reformatorisk matte laegge vaegten pa Guds handlinger, som kendes fra Bibelen. Med afsaet i Bibelen og Guds
lpfter i Kristus ma man ifglge Bugenhagen tro, at Kristus tager imod bgrnene, nar de i daben eller gennem
bgn bringes til ham.® Dette synspunkt ses ogsa i den danske Kirkeordinans og i hele den danske lutherske
tradition.

| dag er spgrgsmalet om forholdet mellem dgbte og udgbte stadig relevant sjelesgrgerisk, fx i forbindelse
med dgdfgdte bgrn, men ogsa kulturelt traenger spgrgsmalet sig pa. Kirkens situation er i dag helt anderledes
end pa Luthers tid, idet dgbte og udgbte lever side om side.

En anden vinkel pa dabens ngdvendighed er at se den som buddets eller dabsbefalingens ngdvendighed ("Ga
derfor hen og gor alle folkeslag til mine disciple, idet | dgber dem i Faderens, Sgnnens og Helligandens navn,
og idet | lzerer dem at holde alt det, som jeg har befalet jer. Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens
ende.” (Matt 28,18-20)) Den tanke findes ogsa hos Luther i fx Den Lille Katekismus. | Kristus har Gud givet sit
lpfte om frelse til mennesket og givet det en forpligtelse til at dgbe — og med daben et sikkert tegn: Her
megder du mig; her er jeg for dig. Hermed bliver der altsa tale om den frelsesngdvendighed, som er givet med
Kristi ord i Matt. Det er en fortolkning af daben, der fastholdes i mange kirker.

Reformationens fremhaevelse af barneddben som det eneste strengt ngdvendige sakramente har en
relationel og sjelesgrgerisk dimension. | det personlige tilsagn i daben identificerer Gud sig som den Gud,
der vil have med syndere at g@re, og den dgbte identificeres som den, der er omfattet af Guds utvetydige

3 Se Carsten Bach Nielsen, http://reformation.au.dk/aktuelt/nyheder/nyhed/artikel/reformatorerne-og-de-doedfoedte/.
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keaerlighed pa en made, der aldrig kan kaldes tilbage. Daben er en guddommelig handling, der er indstiftet af
Gud og er ngdvendig for menneskets skyld, idet Guds Igfte er nyskabelse og dermed frelsesvished.

Pa baggrund af Igftet kan mennesket tro pa, at Guds nade og vilje til at frelse geelder alle. Daben er ikke
ngdvendig for Guds skyld, og Guds frihed til at frelse ma fastholdes. Helliganden virker, nar og hvor Gud vil.
Flere samtidige forsgg pa at nedtone dabens sakramentale karakter skyldes efter gruppens opfattelse, at
man vil sikre et mere nadigt gudsbillede, men hermed overser man, at det ogsa er muligt at slutte omvendt.
| luthersk teologi ligger det nadige gudsbillede i daben og i det Igfte, hvori Gud viser sig som nadig,
barmhjertig og frelsende Gud.

Dabens sakramentale karakter betyder reformatorisk set, at den dgbte bliver Guds barn i daben, idet han
eller hun ved i Kristus at fa del i Guds kaerlighed til alle sine skabninger sattes fri af synden og far skaenket
det evige liv. Daben ggr en forskel i den dgbtes liv i den forstand, at han eller hun i Kristus flyttes ud af sig
selv og ind i en anden(s) virkelighed. | ddben modtager den dgbte et personligt tilsagn og et tegn, der star
fast livet igennem, og som utvetydigt siger, at Gud som Fader, Sgn og Helligdnd er med den dgbte nu ogi al
fremtid. Dét faellesskab og dét Igfte lever den dgbte ud af og kan altid falde tilbage i.

Ved pd den made at tydeligggere dabens forankring i den treenige Gud kan man modvirke, at den
skabelsesteologiske forstaelse af daben sker pa bekostning af kristologien og syndslaeren. En overvejende
skabelses- og velsignelsesteologisk tilgang til dab, vil kunne betyde, at dabens karakter af nyskabelse
nedtones med konsekvenser for syndens fakticitet og forstaelsen af mennesket. Fagudvalget vurderer, at der
er behov for nye tilgange til syndsleeren, der kan abne syndsbegrebet, sa det ogsa evner at knytte an ved
moderne menneskelige erfaringer af skyld, skam, fortvivlelse, isolation m.m.

En rent kristologisk fortolkning af daben vil kunne skygge for dabens sammenhang med fgrste — og tredje —
trosartikel. | daben genfgdes mennesket til et uigenkaldeligt faellesskab med Gud, der efterleves i verden,
hvor dabens nye virkelighed udfolder sig. Ogsa i dag er det vigtigt, at dabsteologien evner at balancere
mellem kristologisk nyskabelse og velsignelse af det allerede givne med henblik pa det fremtidige liv i verden
ved Helligdnden. Dab — og dabsliv — er luthersk set Faderens gerning i Sennen ved Helliganden.

Dabsritual og liturgi historisk

Luthers to dabsritualer?

Luther skrev to dabsritualer eller dgbebgger: Taufbiichlein fra henholdsvis 1523 og 1526. De bestar i store
trek i en viderefgrelse af traditionen — sa ingen skulle tro, at reformatorerne havde indfgrt en ny dab. Den
tradition, Luther star i, var praeget af liturgiske handlinger, riter og demonstrative symboler, der ogsa pa
dabens handlingsniveau var med til at formidle daben som en genfgdsel og nyskabelse, der er forudsaetning
for en ny tilveerelse. Den samlede handling kunne fx i oldkirken straekke sig over flere dage og fandt sted pa
baggrund af et arelangt katekumenat. Isaer pa to punkter adskiller Luther sig afggrende fra traditionen fgr
ham: Fgrst og fremmest oversaetter han det latinske ritual til tysk, men han indfgrer ogsa den sakaldte
syndflodsbgn. Bgnnen menes at veere forfattet af Luther selv; han er i hvert fald den fgrste, der bruger

4 Den fglgende fremstilling er baseret pa et foredrag om dabens teologi og liturgi hos Luther i lyset af nyere ritualteoreti, der blev
holdt af Bent Flemming Nielsen i 2017. Her er Nielsens materiale suppleret med Thodberg, Ddb og brudevielse, 1983. Se ogsa
Handbuch der Liturgik 1995.
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syndsflodsbilledet liturgisk og som konkret fortolkning af dabsritualet. Luther fjerner ogsa flere liturgiske led
og riter, sa gudsforholdet og Igftet til den enkelte fremstar som det centrale i daben.

Luthers dabsritual 1523

Daben indledes i ritualet fra 1523 ved indgangen til kirken, altsa uden for kirken. Her gennemfgrer praesten
flere eksorcismer, der ogsa kendes fra Romerkirken: Blaesen under barnets gjne med besvaergelse af
Djeevelen, korstegning for pande og bryst, salt-rite (renselse og bevarelse), korstegnelser med besvaergelse
og uddrivelse, effata-rite. | det lutherske rituals fgrste del indgar ogsa "bede-/bankebgnnen”: en bgn om, at
den troende, der banker pa, ma lukkes ind og modtage dabens gave, den evige velsignelse (jf Matt 7,7-9):

"Tag ham til dig, Herre, og eftersom du har sagt: Bed, sa skal | f3, sgg, sa skal | finde, bank p3,
sa skal der lukkes op for jer, sa giv nu det gode til den, som beder, dbn dgren for den, som
banker, at han ma erhverve dette himmelske bads evige velsignelse og modtage din gave, det
forjaettede rige, ved Kristus, vor Herre. Amen.”

(Citeret efter Thodberg, 1983)

Hertil kommer syndflodsbgnnen: Ligesom Noah frelses fra syndfloden, far den dgbte nu gennem den hellige
dabs ”salige” og "rensende syndflod” sin plads ”i kristenhedens hellige ark”, dvs. i kirken:

”Lad os bede: Almaegtige, evige Gud, du, som har gennem syndfloden efter din strenge ret
fordgmt den vantro verden og efter din store barmhjertighed reddet den troende Noah
selvottende, du, som har druknet den forstokkede Farao med alle sine i det r@de hav og fort
dit folk Israel tg@rskoet igennem og med dette bad fremtidig betegnet den hellige dab, du, som
gennem dit kaere barns, Jesu Kristi dab har helliget og indstiftet Jordan og alle vande til en salig
syndflod og en rigelig renselse fra synden — vi beder dig ved samme din grundlgse
barmhjertighed, at du i nade vil se pa denne N. og saligggre ham med en ret tro i Anden, at
denne frelsende syndflod ma bortskylle alt det, han har fra Adam, og det, han selv har gjort,
sa han udskilt fra de vantros tal ma blive bevaret tgr og sikker i kristenhedens hellige ark, altid
braendende i Anden, glad i hdbet, ma tjene dit navn, sd at han med alle troende ma blive
veerdig til at fa del i din forjaettelse om evigt liv ved Jesus Kristus, vor Herre. Amen.”

(Citeret efter Thodberg 1983)

Syndflodsbgnnen understreger dabens pagts- og Igftekarakter; den afsluttes med flere lange besveergelser
og uddrivelser af Djavelen. Foran/ved kirken laeses ogsa Mark 10,13-16. Det er for Luther mennesket, som
er i Djeevelens vold, der skal flyttes ind under Kristi herredgmme i daben — og rent korporligt ind i kirken.

Forst herefter baeres dabsbarnet ind i kirken: Bgnnen (som i Luthers ritual lyder) "Herren bevare din indgang
og udgang fra nu og til evig tid” understreger, at dabskandidaten nu “traeder ind’ i et nyt liv. Inde i kirken
afsveerges Djeevelen tre gange, og der svares tre gange ja til tros-/dabsbekendelsen. Luther benyttede en
forkortet trosbekendelse, men det er, pa linje med Luthers forstaelse af spaedbarnets tro, dabsbarnet, der
svarer, mens det er kirken, der beder for den dgbte.

Luther foretrak, at daben skete ved fuld neddykning — som “den gamle Adams druknedgd’. | hans ritualer
foregar daben dog i praksis ved en kun delvis ‘neddykning’, idet barnet "dyppes”: anbringes i dgbefonten og
overgses med vand. Efter daben fglger dabserklaeringen, imens praesten kors-salver barnet pa panden:
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”Den almaegtige Gud og vor Herres Jesu Kristi Fader, der for anden gang har fgdt dig ved vand
og den Helligdnd og har tilgivet dig alle dine synder, han salve dig med frelsens olie til det evige
liv. Amen.” (Thodberg 1983)

Den dgbte modtog i daben en ny konge- og praestestatus i Kristus, der i 1523-ritualet symbolsk blev markeret
med iklaedning af ddbshue og overdragelse af dabslys, der symboliserer overgangen fra mgrket til lyset:

”"Modtag den hvide, hellige uplettede klaedning, som du uden pletter skal bringe frem for Kristi
domstol, for at du kan fa det evige liv. Fred veere med dig!”

”"Modtag denne braendende fakkel og bevar din dab ukraenket, for at du, nar Herren kommer
til brylluppet kan ga ham i mgde med alle de hellige i den himmelske sal og fa det evige liv.
Amen.” (Thodberg 1983)

Dabsritualet fra 1526

Luther nedtoner i dabsritualet fra 1526, som blev det dominerende i de reformatoriske kirker, flere af
liturgiens symbolske — og demonstrative — elementer: blaesning under gjnene, saltriten, effata-riten, salvning
af bryst, mellem skulderblade og af issen samt overraekkelse af dabslys. Desuden forkorter han den udfgrlige
handling med dabshue og -kjole, ligesom han kun beholder én korstegnelse.

De to bgnner, bede-/bankebgnnen og syndflodsbgnnen, far nu en mere fremtreedende plads i ritualet, skgnt
de ogsa forkortes. Luther skeerer ned pa de mange besveergelser af Djaevelen. Syndflodsbgnnen markerer i
1526 overgangen til dabsdelen ved dgbefonten, der ogsa i 1526 indledes med “Herren bevare din indgang
og din udgang”. Ritualets fgrste del domineres af forbgnner for barnet, mens forsagelse, trosbekendelse og
selve dabshandlingen med dabserklaering bliver afggrende. Forholdet mellem Gud og menneske og troens
afggrende rolle i daben bliver nu centrum i dabshandlingen. Luther fastholder overgsning af barnet, mens
det sidder i dgbefonten; dabserklaeringen efter daben finder i 1526 sted, mens preesten iklaeder barnet
dabskjolen:

”Den almaegtige Gud og vor Herres Jesu Kristi Fader, der for anden gang har fgdt dig ved vand

og den Helligdnd og har tilgivet dig alle dine synder, han styrke dig med sin nade til det evige

liv. Amen.” (Thodberg 1983)

| 1526 er daben som overgang til en ny status stadig tydelig bade i sprog og handling, selvom Luther pa visse
punkter i hgjere grad har forlagt sammenhaengen mellem dabens udfgrelse og dens betydning til ritualets
sproglige plan — modsat tidligere i 1523, hvor det liturgiske handlingsplan er mere fremtraadende. Det, der
gores, svarer til det, der siges. Overgangen, som det handler om, gennemspilles for @gjnene af de
tilstedevaerende.

| de to ritualer fra 1523 og 1526 har daben — ogsa pa handlingsplanet — et tydeligt f@r og efter, der er med til
at formidle daben som en handling, hvor der sker noget afggrende med den dgbte. Daben som overgang til
en ny status markeres blandt andet ved, at ritualet er opdelt i to adskilte dele, tydeligst i 1523 (se figur). De
to dele modsvarer en bevaegelse udefra og ind i kirke/kristenhed.

| 1523 (i mindre grad i 1526) markeres denne bevaegelse konkret, idet dabshandlingen indledes ved
kirkedgren og fuldbyrdes ved dgbefonten i kirken. Seerligt i 1523-ritualet bliver denne bevaegelse
understgttet gennem brug af flere traditionelle symbolske og demonstrative elementer i dabshandlingen. |
1526 bevarer Luther to afggrende liturgiske elementer: korstegnelse og iklaeedning af dabskjole efter daben.
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Det skyldes, at de to elementer understreger og tydeligggr den sakramentale nyskabelse i daben, faellesskab

i Kristi dgd og opstandelse, som den nye virkelighed, der realiseres i ddbshandlingen som samlet forlgb.

Luthers dabsritualer (figur og tekst ved Bent Flemming Nielsen 2017)

Indenfor/udenfor

1523

1526

Ved kirkedgren

Daben indledes ved indgangen
til kirken, ved kirkedgren

Dabskandidaten renses far
daben. Som  befriet fra
fremmede andsmagter fgdes
dgbte fgdes pa ny og modtager
anden.

Praesten puster barnet under gjnene
Korstegning for pande og bryst.
Bgnner, herunder bede-/bankebgn.

Saltrite.
Luther udelader exorcismen af saltet.

Syndflodsbgn.
Bgnnen afsluttes med besvaergelse og
uddrivelse af Djeevelen (eksorcisme).

Bgn om at den dgbte ma oplyses til
sandheds erkendelse.

Salutation: Herren vaere med eder — og
med din and.

Markus 10, 13-16.

Fadervor under handspalaggelse.
Effata. Praesten fgrer med spyt fingeren
ind i barnets grer og naese og siger:
Effata, luk dig op.

Korstegning for pande og bryst.

Bgnner (bede-/bankebgn).
Bgnnerne forkortes i 1526

Syndsflodsbgn.
Eksorcismen forkortes markant i 1526.

Markus 10, 13-16.

Fadervor under handspalaeggelse.
(1526: Barnet fgres til ddben — det er
muligt, at hele ddbshandlingen ifglge
1526 foregar i kirkens rum)

| kirken
Efter besveergelser og
uddrivelse baeres barnet ind i
kirken

Herren bevare din indgang og udgang
fra nu og til evig tid.

Afsvaergelse af Djevelen 3 gange
Trosbekendelse, tre spgrgsmal

Salvning mellem skulderbladene med
olie.

Spgrgsmal om dab: "Vil du dgbes?”
Dab: Barnet “dyppes”/overgses
Fadderne holder barnet, prasten
korstegner barnet pa issen og efter
daben pa ny salvning med olie.
Velsignelsesord

Fredslysning, Johs. 20, 19; 20; 27

Iklzedning med hue.

Overdragelse af dabslys.

Herren bevare din indgang og udgang
fra nu og til evig tid.

Afsvaergelse af Djeevelen 3 gange

Trosbekendelse, tre spgrgsmal

Spgrgsmal om dab: ”Vil du dgbes?”
Dab: Barnet ”dyppes”/overgses
siddende i dgbefonten

Velsignelsesord
| 1526 siges velsignelses-ordene, mens
preesten ifgrer barnet ddbskjortelen.

Fredslysning, Johs. 20, 19; 20; 27
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De danske dabsritualer efter Reformationen®

Den danske lutherske kirke har i skiftende dabsritualer fulgt linjen fra Luthers to dgbebgger fra 1523 og
saerligt 1526. Tilspgrgslen til barnet om forsagelsen af Djaevelen og troen pa den treenige Gud har veeret et
fast element, ligesom man i Danmark efter dabshandlingen altid har haft en dabserkleering, der fastslar, at
den dgbte har faet skaenket tilgivelse og genfgdsel. Daben fik i dansk kontekst tidligt en vis overveaegt af ord,
bgnner og tekst, der betgd, at de mere handlingsorienterede dimensioner spiller en mindre rolle i de danske
ritualer.

De danske dabsritualer historisk
Dabsritualet fra Palladius' alterbog 1556 (fgrste officielle alterbog efter reformationen i 1536)
Dabsritualet fra Kirkeritualet fra 1685 (jf. Bagges alterbog fra 1688)

Dabsritualet fra den forordnede alterbog fra 1783 (den indledende dabsformaning er formuleret af biskop
Balle)

Dabsritualet fra 1895-ritualet (en revision af ritualet fra 1783)
Dabsritualet fra Ritualbogen 1912 (ritualet er en nyformulering af de tidligere dabsritualer)
Dabsritualet fra Ritualbogen 1992 (mindre revision af 1912-ritualet uden et ritual til brug ved voksendab).

(Oversigt efter Villadsen, Danske Dabsritualer efter Reformationen, 2016)

Det nuvaerende danske dabsritual, der blev autoriseret i 1992, er en ’lempelig revision’ af dabsritualet fra
1912, der tilskrives den tidligere biskop Madsen. Dabsritualet undergik i 1912 ret markante andringer med
den intention at skabe en mindre tung indledning med et mere festligt preeg:

1 1912 blev 1 Pet 1,3 tilfgjet dabsritualet som indledende lovprisning, suppleret med en takkebgn. Nu bliver
dabsteologien markeret allerede i dabens indledning med en nytestamentlig begrundelse, ligesom dab
teologisk knyttes til barnekar i takkebgnnen ("ggr os til dine bgrn”). Den nye indledning betgd et brud med
de gamle lutherske bgnner: syndflodsbgnnen og bede-banke-bgnnen.

Kirkeritualet 1685 bevarede Luthers bgnner, men syndflodsbgnnen blev i Balles dgbeformular 1783
omskrevet i en lang indledning til daben. Indledningen bestar naesten udelukkende af én lang
sammenkaedning af skriftsteder, der skal begrunde dabens ngdvendighed pa baggrund af arvesynden. Forud
for tilspgrgslen indfgjede Balle 1. Pet 1,3 (og Rom 6,4). Den lange indledning blev en smule forkortet i 1895
for sa altsd at forsvinde i 1912. Bede-banke-bgnnen blev bevaret frem til 1912, men blev i 1895 lagt i
menighedens og ikke dabskandidatens mund. | forbindelse med voksendab forekom den dog stadigi 1912 —
og i Prgveritualnogen 1963.

Ogsa i 1992-ritualet indledes daben med skriftsordet fra 1 Pet: Taksigelsen for Kristi opstandelse udmgnter
sig i dabshandlingen og det Igfte, der knytter sig til denne.

5 Fglgende historiske gennemgang bygger pa et foredrag af Kurt E. Larsen, der blev holdt i faggruppen i 2017. Foredraget er siden
udkommet som en fyldig artikel i Dansk Tidsskrift for Teologi og Kirke, 2018,
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Desuden blev laesningen af Mark 10,14-16 ogsa i 1912 suppleret med laesning af dabsbefalingen fra Matt
28,18-20. Dabsbefalingen 13 i de tidligere ritualer fra 1783 og 1895 indlejret i dabshandlingens lange
indledning. 1992-ritualet udvider Markuslaesningen med vers 13: "Og de bar nogle sma bgrn til Jesus... ”. |
1912 blev ogsa praestens sammenfatning: “Sa vil vi nu hjelpe dette barn til hans velsignelse... ” fgjet til

leesningerne af Matt og Mark. Sammenfatningen findes ogsa i det nuvaerende ritual.

Disse aendringer gjorde, at de tidligere indledninger, der med (et vist) eftertryk udsiger, at barnet er fgdt i
arvesynd, hvorfor daben er ngdvendig, forsvandt. Den nye takkebgn etablerer en anden — gladeligere —
begrundelse for dab, uden at de lutherske kerneelementer forlades. Daben er:

a) Genfgdsel
b) Modtagelse af syndernes forladelse
c) Modtagelse af Helligdnden og bgn om indlemmelse i den kristne menighed/kirke.

Dermed bortfaldt ogsd de lange formaninger, der som indledning til daben tidligere havde erstattet
symbolske elementer som ekscorsismer, salvninger m.m.

Salmecitatet, ”“Han bevare din udgang og din indgang” (Sl 121,8), optraeder i 1912 og 1992 som afslutning pa
dabsbekraeftelsen ("Den almaegtige Gud, vor Herre Jesu Kristi fader, som nu har genfgdt dig ved vand og
Helliganden... ”) — nu i sin 'rigtige’ bibelske ordlyd. Luther brugte formuleringen “Herren bevare din indgang
og din udgang” i forbindelse med, at barnet blev baret ind i kirken (1523) og hen til dgbefonten (1526). 1912-
og 1992-ritualerne understreger saledes dabens eskatologiske betydning og daben som et pant pa
opstandelseslivet, mens Luther lagde veegten pa daben som indgang til kirke og kristendom.

Fadervor blev i 1912 modsat de tidligere danske ritualer flyttet til efter dabshandling og dabsbekraeftelse,
hvor det ogsa ligger i 1992. Fra Luther og frem til 1783 var Fadervor placeret fgr dabshandlingen — som en
blandt flere andre bgnner. Seerligt Grundtvig lagde veegt pa, at Fadervor bgr lyde efter daben som en
understregning af, at den dgbte har faet barnekar og kan kalde Gud far. Tanken om, at mennesket i daben
bliver Guds barn var central i Grundtvigs dabspagtsteologi, og Grundtvig forbinder som Luther daben med
syndsforladelse, men ogsa med 'vaekst’ (se nedenfor).

Spgrgsmalet “Er barnet hjemmedgbt?” findes ikke i Luthers dabsritualer, men har fra reformationstiden
vaeret brugt i Danmark. Teologisk understreger spgrgsmalet, at daben er en handling, der foretages én gang,
men har gyldighed livet igennem.

Siden Reformationen har man i Danmark bevaret spgrgsmalet om forsagelsen af Djaevelen og troen pa den
treenige Gud som et fast element i dabsritualet. Forsagelse af Djaevelen gar tilbage til kirkens fgrste tid og
blev, trods skarp polemik fra tidens oplysningsteologer, ogsa fastholdt i Balles ritual fra 1783 og i alle senere
danske ritualer, bl.a. pa grund af indflydelse fra Grundtvig.

Grundtvig lagde stor vaegt p3, at det gamle dabsritual med spgrgsmal om forsagelse og tro blev bevaret. For
ham var Djaevelen og det onde, ligesom for Luther, en virkelighed, som daben frelste fra. Grundtvig mente,
at der i tilvaerelsen foregar en kamp i mellem det onde og det gode, som gar tilbage til Gud og hans
modstander. | daben flyttedes mennesket over pa Guds og livets side: At sige ja til kristendommen var at sige
nej til en anden verden, hvor andre kraefter dominerede:
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"Ved at forsage Grundlggneren med alle hans Gierninger og alt hans Vaesen, forsages alt det
aandelige Ondskab, der lader sig naevne.” (Grundtvig, VU 6)

| andre kirkesamfund begyndte man i oplysningstiden at udelade forsagelsen. | i dag bliver den fx udeladt i
Sverige og Finland, mens den i Norge finder sted som menighedens falles forsagelse/bekendelse.

Ogsa pa andre punkter har Grundtvigs syn pa daben vaeret afggrende. Det skyldes bl.a. Grundtvig og Balle,
at man i Danmark har fastholdt fuld tilspgrgsel til hvert enkelt barn ved daben. Den personlige tilspgrgsel ved
daben (og indstiftelsesordene i nadveren) har for Grundtvig karakter af Guds direkte tiltale til mennesket.
Her lyder Herrens egne “mundsord”: ”“Kun ved Badet og ved Bordet / Hgrer vi Guds ord til os”. (Grundtvig,
GV 5, 1863)

Tilspgrgslen understreger ifglge Grundtvig dabens pagtkarakter. Pagten mellem Gud og den enkelte oprettes
i den personlige tilspgrgsel, der ogsa for Grundtvig har karakter af tilsigelse, hvor barnet ved sit ja tilsiges
syndernes forladelse. Daben er et personligt tilsagn til den enkelte om en ny fgdsel ind i Guds rige:

”| Daaben taler... Herren til Enhver af os isaer, saa, naar kun Ordet er agte guddommeligt og
finder Troen i vort Hjerte, da kan det have sin fulde Virkning, saa vi virkelig, med Synds-
Forladelse, faae Indfgdsret i det Guds-Rige, som er Retfaerdighed, Fred og Glaede i den Hellig-
Aand.” (Grundtvig, De Helliges Fzellesskab, 1847)

Grundtvig sammenlignede gudstjenesten med et vaeksthus, "kun gennem daben kan vaeksten begynde, dog
den fortsaetter, indtil fuldendelsen oprinder.” (Fibiger, ”Grundtvigs veeksttanke”, 1977) | dette vaeksthus, som
gudstjenesten for Grundtvig var, er trosbekendelsen tzet knyttet til sakramenterne, for i gudstjenesten bliver
mennesket tiltalt af Gud i form af hans ord ved dab og nadver. "Her ser du over Daaben / Gudshusets Dgr
staar aaben” (SV 5:269). Mennesket svarer da igen i bekendelse, forkyndelse og lovsang. For Grundtvig var
det afggrende, at trosbekendelsen havde lydt i menighederne fra fgr Bibelens tilblivelse.

Den grundtvigske indflydelse bidrog til at understrege Luthers forstaelse af troen som en gave, der i daben
skeenkes af Gud i og ved Igftet, og af daben som en pagt mellem Gud og mennesker.

| folkekirkens nabolande — Norge, Sverige og Finland — rettes trosbekendelsens sp@grgsmal til foraeldrene, der
svarer ja til, at de gnsker deres barn dgbt til denne tro. Hermed understreges i en anden grad dabens
fremadrettede aspekt: Dab og tro er noget, barnet — gennem oplaring, undervisning m.m. — vokser ind i.

| oldkirke og middelalder indeholdt dabsritualerne ud over forsagelse og bekendelse flere indledende
besveergelser af det/den Onde bade i form af riter, symbolhandlinger m.m. (salt, olie, spyt, pusten,
korstegnelse). De blev bevaret i de eldste danske dabsritualer, men forsvandt med undtagelse af
korstegnelsen helt i 1783 med Balles ritual (her blev de som naevnt erstattet af skriftord om syndens alvor og
genfgdslens ngdvendighed). | dag er korstegnelsen bevaret som et udtryk for den dgbtes tilhgrsforhold til
("tilhgre”) den korsfaestede. Formuleringen tilhgre kom ind i 1912. | 1895 hed det "vidnesbyrd om, at du skal
tro pa den korsfaestede... ”. Handlingsmaessigt er korstegnelsen den sidste reminiscens af den lutherske — af
Rom 6 inspirerede — forstaelse af daben som en dab til Kristi dgd.

Begge Luthers ritualer indeholdt efter dabshandlingen en erkleering om, at barnet i daben er fgdt for anden
gang og tilgivet alle sine synder. Grundtvig understregede betydningen af dette: Uden dabspagt og
dabserklzering ville daben miste sin sakramentale karakter og blive reduceret til en kirkeskik. Ogsa dette
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element — at dabserklaeringen stadfeester den i daben skankede tilgivelse og genfgdsel — har siden
Reformationen vaeret konstant i dansk kontekst.

| 1912 bliver formuleringen “som nu har genfgdt dig ved vand og Helligdnd og skaenket dig syndernes
forladelse” brugt. Den bruges ogsa i dabsritualet efter 1992 ordningen, hvormed daben som en sakramental
nyskabelse tydeligggres rent sprogligt. (I 1895 optradte formuleringen bade fgr og efter dabshandlingen:
”Lovet veere Gud... som i sin store barmhjertighed vil genfgde dette barn til et levende hab... ” blev brugt
inden daben — og stadfastede efter daben dabens nyskabelse med ordene “som nu har genfgdt dig ved vand
og Helligdnd.”) Selvom der indledningsvist — efter de to laesninger — tales om daben som en velsignelse, er
dab evangelisk-luthersk set ikke en ren velsignelseshandling, men en sakramental genfgdsel af den dgbte,
der ogsa rummer et aspekt af velsignelse i sig.

De middelalderlige dgbefonte i de danske kirker vidner om en praksis, som liturgisk tydeliggjorde dabens
betydning som bad, genfgdsel og drukning til opstandelse med Kristus, da barnet blev klzedt af og dykket ned
under vandet tre gange for sa at blive Igftet op og iklaedt den hvide dabskjole. Luther brugte som naevnt i
1526, at praesten under dabserklaeringen ikleedte barnet dabskjolen efter daben (se ovenfor).

| det danske ritual 1895 blev det lutherske “haver forladt dig alle dine synder” aendret til skeenket dig
”syndernes forladelse”. | det nuvaerende norske dabsritual naevnes syndstilgivelse ikke lzengere. Derimod
siges det, at den dgbte er fgdt pa ny; i Sverige tales der om, at Gud har taget imod den dgbte i daben.

Siden Kirkeritualet i 1685 har man i Danmark brugt motivet: At dabsbarnet bliver indpodet i Kristus i
faddertiltalen, selvom podebilledet har veaeret diskuteret, bl.a. af forstaelsesmaessige grunde. Den tidligere
liturgikommission foreslog i 1985, at podebilledet blev fjernet, men det genfindes i de to vejledende forslag
til faddertiltale i 1992 ritualet.
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DABSRITUAL OG LITURGI - aktuelt

Dab ifglge Ritualbogen 1992

Modsat nadveren gaelder der ved dab i dag i folkekirken eet autoriseret ritual, der anvendes til sdvel barnedab
som voksendab, konfirmanddab, drop-in og Igrdagsdab, - ja til enhver dab i folkekirken. Det er saledes ikke
muligt at veelge mellem flere forskellige dabsritualer. | Ritualbogen 1992 fremstar dabsritualet som en helhed
af ord og handling. Til daben er der knyttet saerlige skriftsteder, bgnner, dgbeord, formaninger og formularer,
men Ritualbogen angiver ogsa bestemte handlinger, der skal fglges (fx korstegnelse, overgsning,
handspalaeggelse).

Der er inden for det ene autoriserede dabsritual ganske fa muligheder for variation: Der kan vaelges mellem
to versioner af Fadervor (“helliget blive”, “helliget vorde”), ligesom faddertiltalen kan formuleres frit med
afsaet i to forslag til faddertiltale i Ritualbogen. Tilsvarende angives der fire ‘indskud’ i forbindelse med dab
af voksne (f.eks. siger man ikke “det barn, som vi nu baerer frem for dit asyn”, men “ham/hende, som i dag
kommer til den kristne dab”).

Nar det geelder rammesaetningen af daben, slar Ritualbogen fast, at dab almindeligvis finder sted ved en
gudstjeneste:

Ved den ordinzre spndagsgudstjeneste kan daben placeres forskelligt: Pa trosbekendelsens plads, i
tilknytning til ferste lasning, efter fgrste salme efter praedikenen eller efter nadveren. Finder daben sted
i en gudstjeneste med nadver, kan kollekten til fgrste sgndag efter paske anvendes som slutningskollekt.

Dab kan ogsa finde sted som en saerskilt dabsgudstjeneste. Ogsa her benyttes det autoriserede ritual.
Ritualbogen indeholder forslag til en ramme for en sadan saerskilt dabsgudstjeneste. Den kan indledes
med preeludium, indgangssalme og dabstale og afsluttes med velsignelse, udgangssalme og postludium.
Desuden bruges en fast dabskollekt ved szerskilt dabsgudstjeneste.

| det fglgende gennemgar faggruppen det autoriserede dabsritual pa baggrund af den teologiske hoveddel,
der er praesenteret ovenfor, for at pege pa, hvordan det afggrende ved daben evangelisk-luthersk set
kommer til udtryk i det eksisterende ritual.

Dab i kirken. Dabsritualets led og deres indhold

Dabssalme (valgfri)
Spgrgsmal om hjemmedab
Ved barneddb benyttes: "Er barnet hjemmedgbt”; ved ddb af voksne: ”Er du tidligere dgbt?”

Forespgrgsel om hjemmedab er teologisk begrundet i et gnske om at sikre sig mod gendab. Det forhold, at
spgrgsmalet naevnes som en del af dabshandlingen har ogsa et kateketisk (undervisningsmaessigt) formal,
idet det over for menigheden sender det signal, at kirken ikke gendgber.

Lovprisning og bgn

A. 1. Pet 1,3: Lovprisning af Gud, der i sin barmhjertighed "har genfgdt os til et levende hab”

41



B. Takkebgn for dabens gave: a) “hvori du ggr os til dine bgrn”, og b) “og skanker os Helligdnden med
syndernes forladelse og det evige liv”

C. Bgn om Guds modtagelse af dabskandidaterne, med bgn om indlemmelse i menigheden og
bevarelse "bade her og hisset”

Ved barneddb benyttes: "Tag i nade imod... som vi baerer frem for dit asyn” modsat formuleringen ved

voksenddb: “Tag i nade imod... som i dag kommer til den kristne dab”

Lovprisningen indleder med afsat i Det Nye Testamente (1 Pet 1,3) dabshandlingen med tak for Kristi
opstandelse. Den gentages ved begravelsen og indrammer pa den made hele den kristnes liv. Forbindelsen
mellem dab og begravelse tegner dabens eskatologiske perspektiv. Daben er en indlemmelse i Kristi
opstandelse fra de dgde, og derfor giver ddben et hab, der er levende, selv ndr nogen dgr, og nar man selv
er dgd.

Bgnnen indledes trinitarisk. Det vil sige, at den henvender sig til Faderen, fremhaver Sgnnen, som den, der
har givet daben, og viser hen til Helligdndens virke. Bgnnen er delt i tre dele: en tak, en indholdsbestemmelse
af hvad daben er og en anmodning til Gud om at tage imod det barn/de bgrn eller den voksne, der skal dgbes.

Bgnnens indholdsbestemmelse af daben slar fast, at enhver dab — uanset dabskandidatens alder — er en
barnedab, og at daben indszetter den dgbte i et nyt forhold til Gud, der er baret af Guds Igfte om at give den
debte Helligdnden og dermed syndernes forladelse og evigt liv. Den dgbte har hermed faet status af arving
og er nu barn i en sgskendeflok sammen med alle andre arvinger til Guds rige. | Det Nye Testamente er
alternativet til at veere arving/barn at vaere trael (Gal 4,1-7.21-31). Barnets saerlige status bestar i at have
arveret til forskel fra traellen. Denne betydning klinger med i bgnnens ordlyd.

Synd forstas i luthersk teologi som en skyld, man kun kan blive befriet fra ved at fa del i Guds keerlighed til
alle sine skabninger. | betoningen af Helligdnden fremhaeves bade den altomfattende syndsforladelse og
daben som begyndelsen pa det evige liv.

| henvendelsen til Gud understreger bgnnen, at daben er indgangen til faellesskab med den treenige Gud
bade pa jorden og i Himlen. Nar der bedes om, at Gud "tager imod i nade”, haenger det sammen med
forstaelsen af Gud som en barmhjertig far, der tager imod det barn, der baeres frem. Ritualet przeciserer
hermed ogsa foraeldrenes rolle som den at baere dabsbarnet frem.

Sidste led kan ved voksendab aendres, sa det tager hgjde for, at livssituationen her er en anden.

Skriftlaesninger

Matt 28, 18-20 (Dabsbefalingen: “idet | dgber dem og laerer dem... ”)
Mark 10, 13-16 ('Bgrneevangeliet’: “Lad de sma bgrn komme til mig... ”)

Praesten sammenfatter skriftlaesningerne med ordene: ”Sa vil vi da hjaelpe dette barn/disse bgrn til din
velsignelse, idet vi dgber det... ”

Ved voksenddb bruges formuleringen: ”Sa vil vi nu hjaelpe dig til hans velsignelse ved at dgbe digi...”

Laesningen af dabsbefalingen (Mt 28,18-20) fremhaever daben i den treenige Guds navn som en pligt og et
bud. At citatet ikke slutter med befalingen, men fortssetter med ”Og se, jeg er med jer alle dage indtil verdens
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ende” understreger dabens karakter af Igfte. Skriftlaeesningens lgfte om Faderens falgeskab med barnet i alle
slags dage, star her som en tilfgjelse til bgnnens fremhavelse af den dgbtes status som barn.

Laesningen af det sdkaldte bgrneevangelium (Mk 10,13-16) burde snarere kaldes "tillidsevangeliet”, fordi
det understreger den tillidsfulde tagen imod. Mk 10,13-16 pointerer Guds riges karakter af gave, der skaenkes
ubetinget, ligesom Jesu favn abner sig ubetinget for bgrnene.

Nar Jesus her siger, at “den, der ikke modtager Guds rige ligesom et lille barn, kommer slet ikke ind i det”,
understreger det en trosforstaelse, der ikke er bundet op pa dabskandidatens viden, overbevisning eller en
bestemt grad af tilslutning, men netop pa den tillidsfulde modtagelse. Pa denne made spiller Mk 10,13-16
sammen med den genfortolkning af trosbegrebet, som finder sted i Reformationen. Her blev tro fgrst og
fremmest forstaet som tillid, fer den blev forstaet som kundskab.

Der kan umiddelbart se ud til at vaere en spanding mellem daben som velsignelse og forstaelsen af de dgbte
som Guds bgrn, men medtanker man den bibelske baggrund, er der ikke ngdvendigvis nogen modsaetning.
Daben som vejen til velsignelse haenger sammen med forstaelsen af de dgbte som Guds bgrn. Dem, der far
Guds velsignelse, er dem, der indszettes som arvinger. Derfor hjaelper man bgrn til Guds arv ved at give dem
del i Guds velsignelse gennem daben.

Korstegnelse

e Barnet/bgrnene baeres hen til dgbefonten

e Ved voksenddb traeder den voksne selv hen til dgbefonten

e Korstegning for ansigt og bryst med ordene: “Modtag det hellige korses tegn... til et vidnesbyrd om,
at du skal tilhgre den korsfeestede Herre Jesus Kristus”

Spergsmal om navnet (udelades normalt ved voksendab)

Korstegnelsen inden daben markerer tilhgrsforholdet til Kristus, som med sin kaerlighed og kamp har vundet
over dgden i alle dens skikkelser. Korstegnelsen bliver gentaget i kirkens gudstjeneste som pamindelse om
dabens faellesskab hver gang, den dgbte siden kommer i kirke. | seldre ritualer blev korstegnelsen fgr daben
modsvaret af iklaedning af dabskjole eller dabshue efter daben. Pa samme made som korset over bade ansigt
og bryst og dermed over hele mennesket markerer daben som tilhgrsforholdet med den Kristus, som er dgd
og opstaet, markerede kjolen opstandelsen med Kristus og huen den dgbtes nye 'kongevaerdighed’.

Trosbekendelse

Trosbekendelsen indledes med forsagelse og svar. Der bruges fuld tilspgrgsel til hvert enkelt
dabsbarn/voksen

Trosbekendelsen i spgrgeform er ikke et forhgr, men et Igfte om delagtighed i en historie, der er uendeligt
meget stgrre end det enkelte individs egen. Trosbekendelsen sammenfatter et Gudsbillede, der netop ved
at blive udlagt med trosbekendelsens ord, bliver endnu et udtryk for Igftet til den dgbte. Feellesskabet med
Kristus indsaetter den dgbte i en ny historie, der begynder med, at barnet/den voksne blev skabt, som det er,
af Gud. Den handler om, at den dgbte har den korsfeestede og opstandne Kristus at fglges med — med den
nade og den forpligtelse, det indebaerer. Og den ender med kgdets opstandelse og det evige liv.
Trosbekendelsen handler om at give sig Gud i vold og at indga i det feellesskab af troende, der sammen
bekender troen. At sige ’ja’ til trosbekendelsen pa sit barns vegne/som voksen, er at sige ’ja tak’ til at fa lov
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til at kunne blive en del af det faellesskab og til at kunne leve sit liv i tillid til Guds |lgfte om, at han er med os
alle dage.

Trosbekendelsen rummer — som en sammenfatning af troens indhold — det vigtigste i den kristne tro.
Trosbekendelsen indskriver den dgbte i Guds historie med verden. En historie, som den dgbte har falles med
kristne forud og i dag. Den er lige sa meget udtryk for, hvad den dgbte — sammen med alle dgbte — lader sig
sige, som den er udtryk for, hvad der i faellesskab bekendes.

Trosbekendelsen indledes med en forsagelse af Djeevelen og alt hans vaeren og alle hans gerninger. Vi siger
nej til og afviser Djaevelen som grundlag for livet. Forsagelsen er en rest af en oprindelig treleddet forsagelse,
der i oldkirken modsvarede den treledede trosbekendelse. Med forsagelsen slas det fast, at daben er
modsaetningen til alt, hvad der gdelaegger liv og fellesskab.

Dab i den treenige Guds navn

Overgsning med vand tre gange og dabsord: ”Jeg dgber dig i Faderens, Sgnnens og Helligdndens navn.
Amen”

Dabserkleering med handspalaeggelse til stadfaestelse af dabens betydning: ”Den almaegtige Gud, vor
Herre Jesu Kristi Fader, som nu har genfgdt dig ved vand og Helligdnden og skanket dig syndernes
forladelse” samt bgn om ”styrkelse ved Guds nade til det evige liv!”

Der afsluttes med: "Herren bevare din udgang og indgang fra nu og til evig tid” (Sl 121,8)

Hvis der er dab af flere bgrn, gentages afsnittet fra korstegnelse til og med
handspalaeggelse/dabserklaering for hvert enkelt barn.

Overgsningen med vand indeholder mindst tre betydningslag: Daben er et bad, daben er en genfgdsel,
daben er en dgd (drukning) og opstandelse med Kristus. Som ved et bad renser daben og skeenker
dabskandidaten syndernes forladelse, jfr. ordene ved handspalaeggelsen. Den dgbte far Guds tilgivelse og
kan livet igennem blive mindet om den og f3 tilgivelsen gentaget. Vandet genfgder barnet/den voksne som
Guds barn. Vandet er en symbolsk drukning, sa den dgbte kan opsta til et nyt liv med Kristus. Det er et liv,
som er bestemt af faellesskab med Gud, hvor den dgbte kan leve sit nye liv i kaerlighed til naesten.

Velsignelsen stadfaester Igftet ved at love Guds bevarelse af den dgbte under alle de udgange fra det kendte
og indgange til det ukendte, som ligger foran den dgbte, nu og hinsides. Formuleringen “nu har genfgdt dig”
markerer, at der sker noget i daben. Daben er mere end symbolhandling og mere end et tegn. Den er en
handling. Daben rummer saledes to led: Modtagelse af frelsen, og kraft til tjeneste. Det er dette sidste led,
der fremhaeves og finder sted gennem velsignelsen ved handspalaeggelse.

Fadervor

Preesten laegger handen pa den/de dpbtes hoved under Fadervor. Der kan vaelges mellem to versioner af
Fadervor

Fadervor er som bgn en markering af dabens gave fra Gud til den dgbte, nu og fremover: Med daben far
mennesket Gud til far og Kristus til bror. Bennen skal fastholde den dgbte i dabens tillidsfulde relation til Gud
ved at minde ham eller hende om Guds omsorg og lydhgrhed som far. Nar Fadervor sker ved
handspalaeggelse, skyldes at, at den dgbte far Fadervor skeenket som dabsbgn. Handspalaeggelsen udtrykker
denne overdragelse. Ofte beder hele menigheden med pa Fadervor, som en markering af, at den dgbte nu
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er (ogsa) medlem af den menighed, hvor alle ma kalde Gud Far, sa ogsa hele menigheden er med i denne
overdragelse.

Faddertiltale

Der kan veelges mellem to forslag eller faddertiltalen kan formuleres frit pa baggrund af de foreslaede
muligheder

Fadderne er vidner. Det er faddernes opgave at fortaelle om daben, sa barnet altid ma vide, at det er elsket
af Gud og hgrer til hos ham, bade i den konkrete menighed og i alle andre. Opgaven er fgrst og fremmest
foraeldrenes. Til at stgtte dem i den opgave tilbyder menigheden ofte bgrnebibler, babysalmesang,
dabsjubileeum, bgrnegudstjenester osv. (jf Biskoppernes vejledning om dab 2008).

Dabssalme (valgfri)
Dabskollekt

Ved seerlig dabsgudstjeneste: Tak for dabens gave (syndernes forladelse, Helliganden og det evige liv)
med bgn om styrkelse af troen pa dabens sikkerhed og til "strid mod synden” indtil den evige salighed.

Dab, sprog og handling
Nar man betragter det geeldende dabsritual som tekst, er det udtryk for det, der udggr dabens centrum
evangelisk-luthersk set.

Dabsritualet rummer elementer fra en klassisk, luthersk, dabsteologi: Skriftbegrundelse, bgn, teologisk
indholdsbestemmelse, skriftleesninger, tilspgrgsel, dab i den treenige Guds navn, dabserklaering med
stadfeestelse af ddbens betydning og afsluttende forsikring. Dabshandlingen bestar overvejende af sproglige
formuleringer, der som liturgisk sprog er forteettet, klinger traditionelt og er tungt ladet teologisk. Desuden
rummer ritualet szerlige symbolladede handlinger som korstegnelse, overgsning med vand, velsignelse og
Fadervor med handspalaeggelse.

Udvalget bemazerker, at det ogsa i de videre drgftelser af dabens liturgi er relevant at vaere opmaerksom p3,
at dabshandlingen ikke kun er sprog; som ritual har daben ogsa handlingskarakter. Gennem sin udfgrelse og
modtagelse i tro skaber sakramentet en afggrende, ny og anderledes situation for den dgbte og dennes
gudsforhold. Dabens virksomme, sakramentale karakter er ogsa knyttet til ddbens handlingsdimension. Der
er en sammenhang mellem udfgrelse og betydning. Det er ”ikke vandet, som ggr det, men Guds ord, som er
med og ved vandet, og troen, der stoler pa Guds ord forbundet med vandet” (Den Lille Katekismus, min
kursiv).

En nutidig overvejelse over og et eventuelt arbejde med dabens teologi og liturgi kan derfor ikke kun
beskaeftige sig med de tekster, ord og bgnner, der lyder i dabsritualet. Den ma ogsa forholde sig til
dabsritualets handlingsorienterede niveauer, sa liturgien samlet set forkynder og virkeligggr daben som
sakramente.
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II. DAB FOLKELIGT OG FOLKEKIRKELIGT

Daben folkeligt set: Overgangs-, orienterings- og indvielsesritual

Barnedab

Dabens status i familie og samfund har aendret sig over en arraekke. Ifglge religions- og kirkesociologi har
dabens folkelige stilling udviklet sig fra tvang og pligt over konvention og tradition til tilvalg. For mange
nybagte foraeldre er det fortsat en selvfglge at fa deres barn dgbt, men daben er ogsa udfordret i disse ar.
Det skyldes dels, at der bor og fgdes mange bgrn i landet, hvis foreldre tilhgrer en anden tro end
kristendommen, dels at der ogsa blandt nogle af de foreeldre, der selv er medlemmer af folkekirken, ikke
leengere er samme selvfglgelighed i forhold til daben som fgr. Sa om deres nyfgdte barn skal dgbes, bliver i
dag genstand for overvejelse, hvor det fgr mere var noget, man selvfglgeligt gjorde.

Undersggelser af foreeldres motivation for valg af dab viser, at daben for de adspurgte foreeldre i et vist
omfang opfattes som et overgangsritual, som finder sted i forbindelse med den nye livssituation, der
indtraeder med fgdsel og foraeldreskab. Ifglge en undersggelse, der i 2015 blev gennemfgrt af Center for
Kirkeforskning, Kgbenhavns Universitet, Dab eller ej, forbinder 32% af de i alt 1042 foraeldre, som har deltaget
i en landsdakkende spgrgeskemaundersggelse om dab, dab med en religigs fejring af barnets fgdsel. (Krabbe
Trolle & Leth Nissen 2015) Dab forbindes af foraeldrene i undersggelsen ogsa med fglgende anledninger:

1) En velkomst til verden og navngivning (45%)
2) Enrituel sikring eller velsignelseshandling, der styrker og beskytter barnet gennem livet (25%)
3) En familiestiftelsesrite (25%. Se ogsa Enggaard 2016).

Daben er saledes ligesom konfirmation, bryllup og begravelse en af de kirkelige handlinger, som finder sted
ved de afggrende overgange i livet: fra nyfgdt til barn, fra barn til voksen, fra ung voksen til ansvarligt
familiemedlem og fra levende til dg¢d. Mens sgndagens hgjmesse har sit udgangspunkt i fx
kirkearsfortzellingen, har de kirkelige handlinger deres anledning i det levede liv og den enkeltes situation
(Morre Bidstrup, Tradition og Fornyelse, 2018).

Daben er ogsa et orienteringsritual, der ifglge bl.a. undersggelsen Dab eller ej for foraeldrene er knyttet til:

1) Tradition/familietradition (45%)
2) Veerdigrundlag og kulturel identitet (38%)
3) @nsket om at give barnet en kristen opvaekst (24%).

Dabsfejringen er dermed ogsa udtryk for en anerkendelse af noget, der er retningsgivende og udggr en kilde
til vaerdier: Kristendom og kirke er noget, man orienterer sig ud fra i livet og i verden — ogsa selvom man ikke
regelmaessigt benytter kirken. | den betydning (orienteringsritual) kan daben for foraeldrene have karakter af
en bekendelseshandling, der ikke er forbundet med dabskandidatens bevidste tro, men med foraeldrene
veerdisaet (Morre Bidstrup 2018. Se ogsa Enggaard 2016).

Samtidig kan man se indikationer p3, at daben forbindes med et indvielsesritual: Dab markerer en personlig
afggrelse og indtreeden i en religiss sammenhang: fortrinsvist medlemskab af folkekirken.
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Der er ogsa flere af de foreeldre, der vaelger at fa deres barn/bgrn debt, der betragter daben som noget
forelgbigt, som barnet kan tage endeligt stilling til, nar det har naet en bevidst alder, fx ved konfirmationen
(Krabbe Trolle & Leth Nissen 2015, Enggaard 2016). P4 samme made begrunder 51% af de forzeldre, der har
fravalgt dab, ifglge Dab eller ej deres beslutning med, at dab er et valg pa barnets vegne, som de ikke gnsker
at treeffe; det vil de overlade til barnets/den unges eget valg. En stor gruppe foraeldre (32%) begrunder fravalg
af dab med, at de ikke kan sige ja til trosbekendelsen og derfor ikke kan std inde for at dgbe deres barn ind i
folkekirken (Krabbe Trolle & Leth Nissen 2015).

Selvom de fleste dab finder sted i hgjmessen, er antallet af szerskilte gudstjenester med dab stigende og
dermed antallet af dab uden for hgjmessen/spndagsgudstjenesten. En veesentlig del af disse
dabsgudstjenester holdes som saerlige dabsgudstjenester om lgrdagen.

Dab af unge og voksne

Sidelgbende hermed vaelger en del unge og voksne, herunder ogsa konvertitter, at blive dgbt i Den danske
Folkekirke. Konfirmand- og voksendab udggr sadledes i dag en stgrre del af de dab, der finder sted i
folkekirken, end tidligere, og betyder ifglge kirkesociologien, at folkekirken i dag er Danmarks stgrste
voksendgbende kirke. Det er dog fortsat sadan, at de fleste nydgbte er bgrn under 1 ar.

Ifglge en artikel i Kristeligt Dagblad skulle over 600 mennesker siden 2017 vaere blevet dgbt ved drop in-dab.
Alene i 2018 skulle tallet ifglge avisen have vaeret pa 521 personer pa landsplan. Der foreligger endnu ikke
egentligt statistisk materiale om drop in-dab, og man ved derfor ikke, hvem der kommer, eller hvor i landet,
der kommer flest til drop in-dab. Ifglge erfaringer fra praester, der har vaeret involverede i dabshandlingerne,
henvender drop in-dab sig bredt: Man ser bade mindre bgrn, unge i konfirmandalderen og voksne i alle aldre.

Nar det geelder dab af voksne, finder daben ofte sted som konsekvens af, at den enkelte har vaeret igennem
en reekke overvejelser over sit personlige forhold til kristendommen. Situationen minder her om den, der
kendetegner udmeldelsesprocessen. Selv om enhver dab evangelisk-luthersk set betragtes som en barnedab,
kan daben for den unge/voksne, der vaelger at blive dgbt, i hgjere grad opfattes som en dab ud fra personlig
afggrelse og bevidst tro.

En del af de voksendab, der finder sted i folkekirken, er dab af flygtninge og indvandrere, der er konverteret
til kristendommen i Danmark. De kender af og til fra deres hjemlande til andre skikke og anden praksis i
forbindelse med dabsritualet, som de i nogle tilfeelde gnsker at viderefgre i forbindelse med deres egen dab
i folkekirken, fx dab ved neddykning.

Daben er saledes fortsat et bindeled mellem folk og kirke, men udviklingen pa dabens omrade abner en
raekke sp@grgsmal og problemstillinger af bade teologisk og liturgisk karakter. Folkekirken har i dag eet
dabsritual, der i hgjmessen og ved de saerskilte dabsgudstjenester gaelder ved alle dab, det veere sig dab af
bern, konfirmander eller voksne, herunder ogsa konvertitter. Det er derfor relevant at overveje, om
folkekirkens nuvaerende praksis kan rumme den skitserede udvikling, eller der skal udarbejdes ny praksis og
nye/supplerende dabsformer.

Man kunne overveje muligheden for alternative/supplerende tekstleesninger og/eller differentierede
indledninger for at ggre dabshandlingen mere naervaerende for den enkelte i hans og hendes konkrete
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sammenhang og kontekst Ogsa muligheden for et ritual for genindmeldelse af voksne i folkekirken har vaeret
naevnt, ligesom man kan overveje at udarbejde vejledninger eller et ritual for de mange seerskilte
dabsgudstjenester, der finder sted uden for hgjmessen. Samtidig udtrykkes der fra flere sider gnske om
nutidigggre dabens liturgi, for at ddben — hvis den skal vaere relevant i samtiden — kan forbindes med
erfaringen og menneskets aktuelle liv.

Da liturgi og teologi som allerede naevnt haenger sammen, og aendringer i det, man siger og ggr ved en dab,
derfor kan komme til at sendre teologien i daben, er det vaesentligt at overveje, om og hvad de forskellige
forslag og @nsker vil kunne betyde for dabens teologi. Vil der ske en forskydning i forstaelsen af tro f.eks. —
fra tro som gave til tro som bekendelse og beslutning? Vil det rgre ved daben som sakramente og eventuelt
skubbe i retning af voksendab frem for barnedab? Eller vil det ikke komme til at betyde noget vaesentligt
overhovedet? Det vil vaere nogle af de overvejelser, fagudvalget med afsaet i kap | om dabens teologi vil ggre
sig og leegge frem som opmarksomhedspunkter og spgrgsmal til videre drgftelse og overvejelse.

Men fg@rst et rids af den faktiske viden man i dag har om dab i og uden for hgjmessen pa baggrund af
eksisterende undersggelser.

Folkekirkelig praksis ved dab i dag

Hvad ved man?
Der foreligger kun sporadisk viden om den faktiske praksis ved dab, men tre undersggelser fra Kgbenhavns,
Helsinggr og Haderslev Stift giver et indblik i, hvordan man i dag fejrer dab i de tre stifter.

Helsinggrundersggelsen 2016, Hgjmesse og ddb, er en videnskabelig undersggelse foretaget ved Det
Teologiske Fakultet, Ksbenhavns Universitet, og indeholder bl.a. en omfattende spgrgeskemaundersggelse,
der er malrettet alle stiftets praester. Fra Haderslev Stift foreligger en fokusgruppe interview undersggelse
blandt praester og menigheder i Stiftet (2018), Det, som sker i ddben, ggr os trygge, foretaget af praesterne
Martin Rgnkilde og lben Munksgaard Davidsen. | Kgbenhavns Stift udsendte Udvalget for gudstjeneste og
salmer i 2013 en stgrre spgrgeskema undersggelse til stiftets praester og organister, Gudstjenesteliv i
K@benhavns Stift. Undersggelsen er behaeftet med en vis statistisk usikkerhed, men indeholder en raekke
kommentarer fra preester og organister, ligesom flere valgte at indsende deres konkrete liturgi.
Undersggelserne fra Haderslev og Kgbenhavn giver saledes et gjebliksbillede af overvejelserne over og
praksis vedr. dab i de to stifter. Undersggelsen fra Helsinggr og Kgbenhavn er i 2018 udgivet samlet af
Enggaard & Ngjgaard.

Pa hjemmesiden www.daabsideer.dk findes desuden en reekke konkrete eksempler pa forskellige tiltag, der

i dag bliver brugt ved dab. Hiemmesiden er resultat af projektet Folkekirkens Dabsinitiativ, der i 2016 blev
startet op pa initiativ af Landsforeningen for Menighedsrad, og som har arbejdet med at samle idéer,
erfaringer og inspiration fra lokale sognes arbejde med dab og kontakt til bgrnefamilier.

Nedenfor ridses de linjer op, der har relevans for de spgrgsmal, faggruppen er blevet stillet i sit
kommissorium. De eksisterende undersggelser er suppleret med erfaringer i gruppen og blandt inviterede
foredragsholdere.
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Dab i hgjmessen

De tre stiftsundersggelser viser, at man mange steder i de naevnte stifter arbejder med nye tiltag, der ggr det
muligt at fastholde dabshandlingen i hgjmessen og dens liturgi pa en made, der ogsa tager hensyn til den
seerlige situation og anledning, som daben er for de involverede. Det er ikke alle de pagaeldende tiltag, der
findes omtalt i den autoriserede ritualbog.

Dab i hgjmessen er i de tre stifter fortrinsvist placeret i formessen, altsa fgr praaedikenen; ifglge rapporten fra
Haderslev som en markering af dab som indgang til det kirkelige faellesskab og kirkens gudstjeneste (se
naermere om dabens placering i gudstjenesten i Rapport fra udvalget om gudstjeneste).

Spgrgsmalet “er barnet hjemmedgbt?” udelades af flertallet af preaesterne i de tre stifter; det gaelder fx for
77% af praesterne i Helsinggr Stift. Det sker oftest med henvisning til den indledende dabssamtale, hvor

spgrgsmalet er afklaret, eller fordi spgrgsmalet opfattes som ude af trit med samtiden, hvor der i modsaetning
til tidligere, er forsvindende f3a tilfaelde af hjemmedab — og derfor evt. af nogle vil kunne opfattes som en
slags ‘forhgr’.

Mange af praesterne bruger desuden forkortet tilspgrgsel nar der er mere end en dab i hgjmessen, andre
bruger fast forkortet tilspgrgsel; i Helsinggr Stift er tallet fx pa henholdsvis 33% og 20%. Ifglge
Helsinggrundersggelsen skyldes det bl.a., at man ikke gnsker at overbelaste det ‘individuelle’ i daben, men
derimod gerne vil fremhaeve daben som faelles handling. Nogle praester vaerger sig mod, at trosbekendelsen
far karakter af dabsbekendelse og vil altsd gerne fastholde den som en falles trosbekendelse for hele
menigheden.

Salmevalget spaender i dag over bade ldre og nyere salmer og salmedigtere. Nar der er dab i hgjmessen, er
en del af salmerne ofte dabssalmer (fx "Fyldt af glaede”, ”Du kommer Jesus i vor dab”, ”Alle mine kilder”), der
udvaelges sammen med dabsforaldrene og laegges i gudstjenestens fgrste del, forteeller fx praesterne fra
Haderslev Stift.

Dabstale er en genre, der forekommer stadig hyppigere i hgjmessen. Dabstalen har ifglge Ritualbogen 1992
ingen placering i den autoriserede hgjmesse, og den naevnes heller ikke i det autoriserede ritual for dab, men
derimod i forbindelse med dab uden for hgjmessen. Ifglge Helsinggrundersggelsen bruger 34% af praesterne
dabstale i hgjmessen, og dabstalen bruges tilsyneladende ogsa af en stor del af prasterne i Haderslev.

Opritualisering og inddragelse
Dabspraksissen har desuden i dag en relationel og inddragende karakter. | flere kirker bruger man at involvere

foraeldre, faddere og andre fra dabsfglgerne i gudstjenesten; fx heelder familiemedlemmer vand i
dgbefonten, en sgskende t@rrer barnets hoved, ligesom foraeldre og andre deltagere ved dab kan inddrages
gennem laesning eller bgn. | Helsinggr Stift benyttes de inddragende tiltag af 22% af praesterne (se ogsa
Haderslev).

| bade Helsinggr og Haderslev Stift laeser dabsforaeldrene nogle steder Holger Lissners “foraeldrebgn” under
dabshandlingen. Bgnnen tager afsaet i barnets fgdsel og den omsorg og bekymring for barnet, der knytter sig
hertil for foraeldrene ("Herre vor Gud, Himmelske Far! Vi takker dig for vores barn, for det under, du har lagt
i vore haender, og den tillid, du har vist os. Tak for, at han/hun kom godt igennem fgdslen...” (Lissner 2009)).
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Tilsvarende kan man ud fra de eksisterende undersggelser se en brug af tegn og symboler i ddbshandlingen,
fx anvendes dabslys, dabsgaver, dabsklude (til at t@rre bgrnenes hoved efter daben) eller andre markeringer
ved dab i hgjmessen.

Sammenfattende viser de tre stiftsundersggelser, at kun de faerreste praester — ud over det ovenfor
skitserede — har markante sndringer i det autoriserede ritual.

En masteropgave fra 2014, Ddbens teologi og praksis i historisk og aktuel belysning, der er skrevet af
sognepraest T. Felter, indeholder desuden interviews med 11 praester. De 11 praester er som anfgrt i opgaven
udvalgt i samarbejde med en reekke provster efter kgn, alder, teologisk stasted, bopael m.m. Opgaven viser,
at en lille gruppe af de interviewede praester har sveert ved at skulle formidle den dabsteologi, der er
baggrund for takkebgnnens formulering: “hvori du ggr os til dine bgrn” (se ogsa Lissner 2009). Przaesterne
adresserer spgrgsmalet i dabssamtalen, man bruger Lissners foraeldrebgn i daben, eller der andres pa
ritualets ordlyd, fx “hvori det bliver klart, at vi er dine bgrn”, ”hvori du ge@r det klart for os, at vi er dine bgrn”
(Felter 2014).

| Helsinggr Stift har 17% af praesterne i spgrgeskemaet svaret, at de har “andre @&ndringer i ritualet” end
udeladelse af spgrgsmal om tidligere dab, fri formulering af faddertiltale og brug af forkortet tilspgrgsel, men
undersggelsen afdaekker ikke, hvilke aendringer der er tale om. 41% af praesterne i stiftet angiver, at de kunne
gnske sig stgrre mulighed for at variere i dabsliturgien (Enggaard 2018 [2016]). Hverken i Kgbenhavn- eller
Haderslevundersggelsen kommer preesterne ind pa takkebgnnen og dermed heller ikke dabens
sammenhang med kristologi og frelseslaere.

Seerskilt dabsgudstjeneste

Som tidligere naevnt er antallet af dab uden for gudstjenesten stigende. Daben ligger typisk Igrdag formiddag.
Fra Helsinggr Stift ved man, at stort set alle praester (98%) ved seerlige dabsgudstjenester bruger
preediken/dabstale. For det store flertal af praesterne (60%) tager dabstalen afsaet i en tekstlaesning.
Praesterne i Helsinggr Stift anvender fortrinsvist Lissners Kollekter og Bgnner (50%), herunder den omtalte

foraeldrebgn, sidelpbende bruges Alterbogen (39%) og Tillegget (39%). De nye kollektsamlinger,
Gudstjenestens Banner I/, bruges af en fjerdedel af praesterne. Ifglge undersggelsen fra Haderslev Stift 2018
anvender mange af stiftets praester, nar de holder szrlige dabsgudstjenester, den autoriserede dabsbgn,
som Ritualbogen foreskriver. Men enkelte benytter ogsa andre af Lissners forslag eller skriver selv
dabsb@gnnen med afsaet i nye kollekt- og b@gnnesamlinger.

Helsinggrundersggelsen viser, at en forholdsvis stor gruppe blandt praesterne (31%) veelger at inddrage
forzeldre, faddere og dabsfglger i daben igennem lasninger, bgnner m.m. Knap en fjerdedel (22%) bruger
lystaending eller andre symbolske markeringer ved saerskilt dabsgudstjeneste.

Nye salmeudgivelser og bgnnesamlinger

| de senere ar er der blevet udgivet en raekke nye salmer og bgnner, der bl.a. gnsker at give tidssvarende
tolkninger af daben. | Den Danske Salmebog fra 2002 blev flere dabssalmer fra det 20. arhundrede optaget.
Tillaegget 100 Salmer og udgivelsen Kirkesangbogen udkom begge i 2017. De rummer bade nyere dabssalmer
og gentryk af tidligere dabssalmer, som ikke har fundet plads i DDS (2002).
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De nye salmer saetter som de eldre ord p3a, hvad der sker i ddben, men de sigter mod en mere erfaringsnaer
og nutidig sprog- og billedbrug. Man gnsker at omsaette de klassiske dogmatiske ord og begreber fra
dabsritualet til poetisk-teologiske billeder, fx:

Her baerer vi ddbsbarnet frem.

Vi lpfter det op fra det uvisses land

du tager imod det og rgrer det blidt

din gudshand kan na det igennem lidt vand
du gav det til verden og nu blev det dit
Iben Krogsdal 2010, 2015 (100 Salmer)

Lad daben som en sommerregn os ggde,
sa vi kan gro, ga livet trygt i mgde.

Fra en dybbla kilde vander du den gade:
dab er drabeformet nade.

Christiane Gammeltoft-Hansen 2013

De nyere dabssalmer tager oftere end de aldre udgangspunkt i menneskets undren, glaede, bekymring,
omsorg og keerlighed til barnet eller den bekendelseshandling, der kan ligge i at baere sit barn til dab, fx:

Lad barnet som jeg elsker hgjt
fa del i glaedens bglgesprgjt
sa dgber vi med dine planer
det nye liv i oceaner.

Simon Grotian 2006, 2009

Ordet 'dgd’ optraeder oftest ikke i de nyere salmer, men omskrives til habbilleder. En undtagelse findes i en
salme af Hans Anker Jgrgensen, der er skrevet i 1981-82 og genudgivet i 2013, “Sov du lille, sov nu godt”:

Gennem dgdens dybe vand
kom du her til livets land,
druknet, dgd og staet op
som en del af Kristi krop,
som en knop pa livets tree,
lille barn pa voksenknae.

Man kan sdledes i en anden sprogdragt genfinde flere klassiske dabstemaer i de nye salmeudgivelser, fx dab
som: Kristuslighed, frelse, sejr over d@den, opstandelse, genfadselsbad, veern mod Djsevel/ondskab, syndernes
forladelse, Helligdndens gave, levende hdb, velsignelse og fred. Tryghed er ogsa et motiv, der hyppigt
forekommer i de nye salmer.

Med udgivelsen af de nye kollektsamlinger, Kollekter og bgnner 2009 og Gudstjenestens Bgnner 2012 og 2014
findes der i dag alternativer til de autoriserede kollekter i Ritualbogen og til kollekterne i Tilleegget. Bgnnerne
i de nyere udgivelser knytter isaer an ved dabens sammenhang med 1. trosartikel om skabelsen, der
forbindes med dabens velsignelsesdimension, fx:
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Gud, tak for lys og engle

og fordi du kommer til os

ad Hellligdndens himmelstige

og kalder os dine elskede bgrn.

Nu beder vi:

Tag imod dette barn som vi baerer frem til dab.

Lad ham se himlen dbne sig

og maerke at du velsigner og beskytter ham alle dage.

... Tak for keerlighedens kilde
som du skaber verden med.
Lad den overrisle dem vi elsker,
sa de maerker din velsignelse
og far krzefter til at gro.
Gudstjenestens Bgnner |

Men ogsa dabens fremadrettede karakter og dermed det nye liv i daben (3. trosartikel) finder plads i de nye
bgnner, fx:

... Mind os om at vi er én familie,
bundet sammen af din livgivende and
og sat i verden for at vokse i troen pa
at vi lever af din velsignelse.

Amen.

Gudstjenestens Bgnner |

Mange af bgnnerne tematiserer daben i sammenhang med motiver som tak, glaede, trgst, Guds neerveer,
forening med Gud og mennesker, delagtighed og faellesskab i én fortzelling, én familie.

Sidelgbende med de nye salme- og bgnneudgivelser er nogle sogne desuden blevet liturgiske frisogne eller
arbejder med tilladelse fra biskoppen med bl.a. det autoriserede dabsritual (fx Lindevang Kirke pa
Frederiksberg, hvis dabsritual blev trykt i autorisationsgruppens rapport fra 2017).

Fagudvalgets overvejelser

Fagudvalget peger pa baggrund af ovenstdende rids pa enkelte overordnede fokus- og
opmarksomhedspunkter, der har at ggre med forholdet mellem teologi og liturgi, og som kan bidrage til de
kommende drgftelser af daben (se nedenfor). Desuden har faggruppen diskuteret de problemstillinger, der
er rejst i kommissoriet.

- spgrgsmalet om konkrete variationer i det autoriserede dabsritual samt

- muligheden for et saerskilt dabsritual i forbindelse med konfirmand- og voksendab og evt. andre
seerlige situationer som for eksempel konvertitdab

- et vejledende ritual for dab og dabsgudstjeneste, nar dab finder sted uden for hgjmessen

- ritual for eller rituel markering ved genoptagelse i folkekirken

- brugen af inddragende og symbolske tiltag ved dab i dag.
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Gruppen g@r opmaerksom pa at bag de forskellige forslag og muligheder, der tages op til overvejelse i det
felgende, ligger det mere grundlaeggende og principielle spgrgsmal: Skal man holde fast ved den nuvaerende
opfattelse og praksis, hvor man alene har eet dabsritual, som er autoriseret og dermed ligger fast, og hvor
der kun er meget fa muligheder for andringer og tilpasning til en konkret sammenhaeng? Eller skal man bryde
med den praksis?

De forslag og tiltag, der i det fglgende tages op, forskellige tekstlaesninger, symboler, inddragelser m.m.,
udfordrer alle hver pa deres made den nuvarende praksis med kun eet autoriseret dabsritual (stort set) uden
variationsmuligheder.

Der er efter fagudvalgets opfattelse en raekke principielle overvejelser og opmaerksomhedspunkter i
forbindelse med henholdsvis at fastholde den nuveerende praksis - og at bryde med den nuvaerende praksis.
Disse opmaerksomhedspunkter vil blive taget op til sidst i dette kapitel, og vil sdledes ikke blive behandlet
under hver enkelt emne og forslag nedenfor.

Fokus- og opmaerksomhedspunkter vedrgrende ddbens teologi og liturgi

Det er udvalgets opfattelse, at man i mange kirker og sogne arbejder med at nutidig- og levendeggre daben
og dabshandlingen gennem brug af bgnner, salmer, dabstale m.m. Sidelgbende med disse sproglige tilgange
anvender man i en raekke sogne symbolske elementer og inddragelse af familie og menighed i
dabshandlingen.

Tilsvarende arbejdes der i flere kirker med at ggre dabens teologi og betydning mere neervaerende og
meningsgivende ved at laegge st@rre vaegt end tidligere pa dabens skabelsesteologiske dimension og dens
forankring i levet liv, erfaringsverden og eksistens (jf. 1. trosartikel om skabelsen). | de danske dabsritualer
har dabens karakter af frelse og syndsforladelse i Kristus (jf. 2. trosartikel om forsoning) traditionelt staet
meget markant i ritual og liturgi, mens omvendt dabens sammenhaeng med 1. trosartikel (om
Fader/skabelse) og 3. trosartikel (om Helligand/forlgsning) har spillet en mere tilbagetrukken rolle. Fejring,
taknemmelighed, glaede, velsignelse og tillid er dog ogsa i reformatorernes teologi vaesentlige aspekter ved
dabens indhold og betydning.

Faggruppen ser ogsa tegn pa, at man aktuelt betoner dadbens sammenhang med Helligdndens fortsatte virke
i den dgbte og det efterfglgende liv (3. trosartikel). Tidligere vaegtede man i hgjere grad dabens afggrende
og skelsaettende karakter, som er knyttet til forsoningen i Kristus, og som i daben skaenkes ved Helliganden.
Det ses i flere af de nye salmer og bgnner, men ogsa i udviklingen inden for faddertiltale og -rolle, hvor man
sigter mod at knytte dabsbarn og foraldre taettere til kirken og dens mange tilbud pa bgrne-/familieomradet.

Det har veeret og er stadig i danske dabsritualer et mindre fremtraedende motiv, at daben fgrer ind i
menigheden, men dabens faellesskabsstiftende karakter og sammenhangen mellem dab og menighed og
mellem dab og efterfglgende liv er et vaesentligt aspekt ved daben bade bibelsk og reformatorisk og kan
aktuelt veere med til at abne for forstaelsen af, at daben nok er en familiebegivenhed, men at den ogsa er
mere end det. Tilsvarende kan en opmaerksomhed pa daben som en kirkelig begivenhed, der saetter den
dgbte ind i et menighedsfaellesskab vaere med til at flytte fokus fra den enkeltes beslutning og tro til kirkens
feellesskab og feellesskabet i Kristus.

Evangelisk-luthersk forstaet saetter daben noget nyt, idet den ggr Guds Igfte til mennesket entydigt for den
enkelte og seetter den dgbte ind i kirkens faellesskab med Kristus. P4 den made er daben en nyskabelse af
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den enkeltes forhold til Gud og derfor en genfgdsel, der netop ikke afhaenger af, hvad man selv ggr og
praesterer, men af det Gud ggr i daben. En forstaelse af dab og tro, hvor den enkeltes bevidste valg og tro
betones som det afggrende i daben, kan saledes fa den konsekvens, at daben som Guds handling nedtones.

Daben som en sakramental nyskabelse, der skeenker faellesskab i Kristi dgd og opstandelse, er forankret i den
treenige Gud. Det betyder, at dabens forankring i de tre trosartikler, Fader, Sgn og Helligand, eller skabelse,
forsoning og forlgsning, er centralt for forstaelsen af daben. | det gaeldende dabsritual bliver daben saledes
forstaet som Faderens gerning i Sennen ved Helliganden.

En staerk betoning af dabens skabelsesteologiske baggrund, kan betyde, at daben overvejende far karakter
af en velsignelseshandling, der bekrzefter en allerede givet tilstand eller mere alment ruster og beskytter
barnet til livet i verden, hvorved daben kan risikere at miste sin sakramentale betydning og karakter af
nyskabelse.

Deroverfor er det vaesentligt at holde fast i, at ddb som genfgdsel/nyskabelse og velsignelse er knyttet
sammen. Det har det vaeret i de danske ritualer siden 1685 og altid i betydningen skaenkelse af Helliganden
med syndernes forladelse og det evige liv. Den indledende takkebgn fra 1912, som ogsa gar igen i 1992-
ritualet, siger det pa den made, at den dgbte gennem daben bliver Guds barn, far barnekar — i trad med de
nytestamentlige, oldkirkelige og lutherske/grundtvigske forstaelser af daben (jf ovenfor). Man understreger
med andre ord i det danske dabsritual, at der i daben sker noget afggrende nyt for og med den dgbte, idet
han/hun szettes ind i et nyt frelsesbringende faellesskab med Gud — og det bliver til velsignelse for den dgbte.
Dermed understreges dabens sakramentale karakter bade som nyskabelse og som Guds handling. Daben
som nyskabelse (med baggrund i Jesu Kristi dgd og opstandelse) peger 'tilbage’ pa 1. trosartikel og frem mod
3. trosartikel og det nye liv, man traeder ind i som dgbt.

Gruppen ggr opmaerksom pa, at det i de kommende drgftelser er veesentligt fortsat at have forholdet mellem
trosartiklerne for gje, og det vil sige sammenhangen mellem skabelses- og frelseslaere og forstaelsen af
dabens gave, nu og fremadrettet. Det er vigtigt at pointere, at de tre trosartikler og deres mere eller mindre
fremtraedende plads i dabens ritual og liturgi kan repraesentere forskellige betoninger ved daben, men ikke
forskellige dabsteologier inden for én og samme dab(steologi).

Hvordan fastholdes det liturgisk ogsa, hvis der evt. skal ske fornyelse af sprog og/eller liturgi, s& det, man
siger og g@r i daben, svarer til hinanden og ikke mindst fastholder daben som et sakramente?

Den lutherske tradition og dabsteologi er som naevnt kendetegnet ved en steerk betoning af dab som
syndsforladelse. Men man savner i dag efter faggruppens opfattelse et nutidssvarende og erfaringsnzert
begreb om synd som bade skrgbelighed og afmagt, men ogsd som skyld. Ogsa i dag er det efter gruppens
vurdering vigtigt med en bevidsthed om, hvad det i dag vil sige, at daben er ngdvendig til frelse, herunder en
nutidssvarende forstaelse af synd, genfgdsel og af, hvad det vil sige at blive Guds barn i daben.

Variationer i det nuveerende ritual

De tre stiftsundersggelser viser pa linje med generelle erfaringer, at der rundt omkring sker (mindre)
a@ndringer i det autoriserede dabsritual. Det drejer sig saerligt om udeladelse af spgrgsmalet “Er barnet
hjemmedgbt?”, brug af dabstale i hgjmessen, forkortet tilspgrgsel ved dab og nye formuleringer af
faddertiltalen. Udvalget har i sit kommissorium faet til opgave at overveje og drgfte de konkrete variationer.
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Spargsmal om tidligere dab

De to forslag til et revideret dabsritual i BET 973 dbnede begge mulighed for at udelade spgrgsmalet om
hjemmedab med henvisning til dabssamtalen. | Ritualbogen 1992 forudsaettes, ligesom i Prgveritualbog
1963, at spgrgsmalet er en del af dabshandlingen, der ikke kan fraviges.

Til overvejelse

o Man kan argumentere for, at spgrgsmalet liturgisk har sin plads i ritualet som en hgjtidelig
bekraeftelse af daben som engangsbegivenhed, der ikke er sket fgr og ikke skal ske igen. Hermed
understreges dabens evige betydning over for den enkelte /dabsfamilien, men ogsa for de gvrige,
der deltager i gudstjenesten, ligesom man hermed laegger afstand til gendab. Spgrgsmalet kunne
maske taenkes at have relevans i forbindelse med dab af voksne og konvertitter, men ogsa her ma
man forudsaette mindst en afklarende dabssamtale inden daben. Derfor er det snarere den generelle
markering, pamindelse og bekraftelse over for menigheden af dabens enestaende karakter, der
bliver det centrale i spgrgsmalet i dag.

o Omvendt benyttes spgrgsmalet ikke af et stort flertal af preesterne, det kan synes overflgdigt og ude
af trit af samtiden, hvor hjemmedab er sa godt som ikke eksisterende. Sp@grgsmalet kan let — og pa
tidssvarende mader — afklares under fx dabssamtalen. Spgrgsmalet vil maske ovenikgbet af nogle
dabsfamilier og andre gudstjenestedeltagere kunne opfattes som et ’‘forhgr’ og en
mistaenkeligggrelse, hvilket er det modsatte af dabens forkyndelse og Igfte.

Brug af dabstale

Dabstalen er en fremvoksende genre. Den er som naevnt en mulighed, hvis man ikke holder dab i forbindelse
med en gudstjeneste, men den er ikke naevnt i forbindelse med dab i gudstjenesten, formentligt fordi man
her allerede har pradikenen.

Som vielses- og begravelsestalen er dabstalen en saerlig praedikenmaessig (homiletisk) genre med et saerligt
omrade: en lejlighedstale. Modsat de to andre lejlighedstaler (vielse og begravelse) vil dabstalen naturligt
have sakramentet som sit tydelige centrum, hvilket placerer den tzettere pa pradikenen. Kristendommen er
altid blevet udlagt gennem praedikenen, og dabstalen kan derfor betragtes som et forsgg pa at knytte
forkyndelsen teettere pa det konkrete liv, in casu daben.

Dabstalen har et dobbelt anliggende: Den er kateketisk, fordi den udleegger troen og ritualet i en
livssammenhaengende helhed, og den er samtidig forkyndende, fordi den peger pa evangeliet som bade
ritualets og livets centrum og fylde. Tidligere dabstaler (fx For Festens skyld 1990) er korte og summariske,
mens dabstalerne i Livsmod — fjorten ddbstaler (2009) er taenkt til dabsgudstjenester uden for hgjmessen.
Ogsa dabstalerne i Vil du dgbes pad denne tro (2011) er lzengere og udfolder enkelte elementer i dabsritualet.
Flere af dabstalerne sigter desuden mod at malrette dabstalerne til dabskandidatens personlige situation. |
2018 udkom Dabstaler til trinitatis — anden tekstraekke, hvor man sammenknytter daben og evangeliet til den
sgndag, hvor daben finder sted.

Til overvejelse
o | enkelte kirker forlader dabsfglget kirken efter dabshandlingen eller ankommer efter praediken,
afhaengigt af dabens placering. Hvis daben er placeret i formessen (fgr praedikenen), mgder
dabsfglget derfor ingen teologisk udleegning af tekst eller sakramenter, hvis de forlader kirken
umiddelbart efter daben. En dabstale vil kunne afhjaelpe dette forhold. Dabstalen abner desuden
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modsat pradiken mulighed for at adressere daben i den konkrete sammenhang for den dgbte og
dermed kade evangelium og liv teettere sammen, som en lejlighedstale ofte kan. Der er ogsa
mulighed for at adressere daben som familiebegivenhed og/eller en afggrende handling for den
enkelte. Her kan dabstalen netop i tilknytning til daben have en vis pracision. Det kan fgles urimeligt
over for den gvrige menighed at skulle inddrage dab som tema i pradikenen hver gang, der er dab i
hgjmessen.

o Omvendt kan en meget personligt udformet tale — maske endda en fortsaettelse af ddbssamtalen —
forekomme ’privat’ og ekskluderende for den del af menigheden, der ikke er en del af dabsfglget.
Liturgisk kan en meget udfgrlig dabstale fornemmes som en ekstra praediken og give oplevelse af en
for ordrig gudstjeneste. Man kan ogsa indvende, at preedikenen altid er en dabstale i den forstand,
at den skal udlaegge dabens gave ud fra evangelieteksten. En dabstale kan derfor veere overflgdig og
fgles som en fordobling.

Fuld eller forkortet tilspgrgsel i forbindelse med trosbekendelsen

Man overvejede muligheden for forkortet tilspgrgsel ved dab i forbindelse med diskussionen af et revideret
dabsritual (1963 og 1973). Forelgbige aendringer i Ritual- og Alterbog (1973) gav tilladelse til at anvende
forkortet tilspgrgsel ved flere dab i samme gudstjeneste. Den mulighed blev med 1992-ritualet udelukket pa
grund af den betydning, trosbekendelsen og tilspgrgslen til det enkelte dabsbarn tilleegges i dansk liturgisk
tradition og teologi.

Ved daben bliver der spurgt: "Forsager du Djaevelen og alle hans gerninger og alt hans vasen?” “Tror du pa
Gud Fader...?”, "Tror du pa Jesus Kristus... ?”, "Tror du pa Helliganden... ?” Hertil svarer den, der beerer
barnet — eller den voksne selv, hvis der er tale om en voksen: JA.

Dette ritual gar i naermest usendret form tilbage til Luther, der igen bygger pa oldkirkens dabsskik hvor man
dog havde en treleddet forsagelse. Den apostolske trosbekendelse er i udgangspunktet en dabsbekendelse,
der historisk set har hgrt ngje sammen med den forudgdende forsagelse. Tilsammen udggr forsagelse og
troen en "dabspagt”, der en gang for alle stiftes i ddben mellem Gud og den dgbte. Dabspagten er ogsa
indledningen til et liv som kristen i stadig forsagelse og tro, og derfor giver det god mening, at det i Danmark
— takket veere Grundtvig — er blevet almindeligt at bruge forsagelsen og troen ved menighedens
sgndagsgudstjenester. Den nikeenske trosbekendelse er ogsa autoriseret til brug ved folkekirkens
gudstjenester, og her er der tale om en decideret gudstjenestebekendelse, der ikke er knyttet til daben, og
som derfor ikke rummer noget led om forsagelse.

Til overvejelse

o Man kan argumentere for brug af fuld tilspgrgsel, fordi fuld tilspgrgsel tydeligst formidler daben som
tilsigelse og pagtshandling mellem Gud og den enkelte. Tilsvarende kan man mene, at enhver har ret
til et fuldt ritual, der udtrykker daben som hgjtidelig og afggrende handling — der bgr derfor veere
"tid til at rette den fulde tilspgrgsel til hvert enkelt barn” (BET 973): Her understgtter dabens
udfgrelse og dabens betydning hinanden.

o Mulighed for forkortet tilspgrgsel kan omvendt ses som et forsgg pa at modvirke, at daben far
karakter af en magisk handling og ’afliring’ af en remse, ligesom den fulde tilspgrgsel kan nedtone
dabens karakter af faelles handling i menigheden. Brug af fuld tilspgrgsel kan svaekke menighedens
opmarksomhed og i veerste fald degradere trosbekendelsen til en slags formular eller en
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troseksamination. Ofte vil den faste menighed desuden gerne have mulighed for at sige
trosbekendelsen; det kan sjeeldent lade sig ggre med mere end en dab i hgjmessen — eller i de
tilfelde, hvor daben ligger pa trosbekendelsens plads. Det kan ogsa naevnes, at Den danske
Folkekirke er alene om brugen af fuld tilspgrgsel til det enkelte dabsbarn (Thodberg, BET 973, 1983).

o Brugen af forsagelsen kan stride mod mange menneskers virkelighedsforstaelse, fordi der tales sa
utvetydigt om 'Djaevelen og alle hans gerninger og alt hans vaesen’. Det vil i dag veere forestillinger,
som mange forbinder med middelalderen, hvorfor forsagelsen kan virke fremmedggrende og
dermed ggre daben og dens indhold og betydning fremmed for nogen.

o Paden anden side vil ddben og dabsritualets ord om Gud, syndstilgivelsen og genfgdsel miste meget
af sin forstaelsesbaggrund, hvis leddet med forsagelsen udelades.

Faddertiltale og fadderrolle

Dabsritualerne fra 1895 og 1912 laegger i faddertiltalen veegt pa faddernes rolle som dabsvidner og pa deres
forpligtelse til at treede i foraeldres sted og varetage barnets oplaering i den kristne bgrnelezerdom i tilfelde af
forzeldrenes dgd. Det sker ogsa i det nuvaerende ritual fra 1992. Det nuveerende ritual bruger desuden det i
dansk kontekst traditionelle ‘podebillede’ om dabsbarnet, der nu er indpodet i Kristus.

| dag skriver mange praster selv faddertiltalen og inddrager ofte dabslys og bgrnebibel i den, ligesom de
peger pa kirkens mange tilbud til bgrnefamilier (bgrne-/familiegudstjenester, babysalmesang, legestue,
bgrnekirke m.m.).

Desuden tyder bl.a. norske undersggelser fra KIFO pa, at fadderne har faet en ny betydning bade folkeligt og
teologisk, sa fadderrollen er blevet opprioriteret og bliver forbundet med en glaede og en zere. Det ses ogsa
i flere danske materialer til brug ved dab: Fadderne fungerer som en slags livsvidner, der fglger og
understgtter barnet igennem livet. Man er i dag ved at ga lidt vaek fra brugen af fadderbreve, der beskriver
faddernes opgaver, og opleeringsforpligtelsen ved fadderrollen synes lidt mere diffus end tidligere. Den
opgave laegges i hgjere grad pa forzeldrene.

Der foreligger fra 1955-1999 19 dabspjecer, der bl.a. viser en bevagelse frem mod flere og flere kirkelige
forsgg pa at udruste foraeldrene til at deltage i den kristne oplaering (Raun Iversen, 2017). Fra 2000 og frem
har man i form af "Bgrnenes dabsklub” i forskellige udgaver forsggt at styrke foreeldrenes inddragelse og
aktivitet i forbindelse med sammenhangen mellem dab og opleering (se fx Folkekirkens ddbshilsen 2000-
2012, Snapperklubben, Englebisser m.m.). Senest er ogsa nye hjemmesider som naevnt kommet til.

Biskoppernes vejledning om dab 2008 understreger foraeldres, fadderes og menighedens pligter over for det
dgbte barn. Det kan i den forbindelse drgftes, om det er meningsfuldt i faddertiltalen at laegge oplaering pa
fadderne. | fx Apostelkirken i Kgbenhavns Stift ses fadderansvaret som en kollektiv opgave, og mennesker fra
den faste menighed tilknyttes dabskandidaten som fadder (jf. forstaelsen af daben som optagelse i et
faellesskab).

Man kan overveje, om der bgr udarbejdes en ny og mere tidssvarende skabelon for faddertiltalen, og hvilke
temaer det teologisk er vigtigt at have med i faddertiltalen. Det kunne veere et tema om det ar vaere
dabsvidne. At veere vidne er at have set og hgrt og altsa vide noget, som man forteeller videre. Det kan ogsa
veere relevant at drgfte, hvordan faddere, foreeldre — og menighed — udrustes til kristen opleering — og i hvor
hgj grad det skal ske i faddertiltalen.
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Dab og opleering. Opfelgende forlgb i menigheden
| det enkelte sogn er der mange muligheder for at fglge op pa daben. En af mulighederne er at indbyde bgrn,
foraeldre, faddere og familie til dabsjubilaaum f.eks. fem ar efter daben.

Kirken kan ogsa stgtte de foraeldre/familier, hvor dabens steerke familiecentrering er sveekket, fx ved at tage
initiativ til kirkelige dabsfester, hvor man holder samlet dab for flere dadbsbgrn, sa handlingen far karakter af
menighedens dabsfest med og for den dgbte snarere end familiefest. Det er tiltag, der er med til at
understrege daben som indlemmelse i et eksisterende feellesskab og kan na ud til de foraeldre, hvor dab ikke
er en familiebaret tradition. Der er i oldkirken en staerk tradition for, at daben fejres som menighedens
dabsfest.

Yderligere inspiration til at fremhave sammenhangen mellem dab og kirkefeellesskab kan findes i de
oldkirkelige dabsterminer og fastlaeggelsen af seerlige dabsdage (paskenat og pa andre helligdage).

Forholdet mellem dab og konfirmation

Dabsoplaering finder ogsa sted med henblik pa konfirmation. Teologisk set hanger dab og konfirmation
sammen. Ved konfirmationen laegger prasten handen pa konfirmandens hoved og lyser en velsignelse. Der
kan vaelges mellem tre forskellige formuleringer af velsignelsen, men fzalles for dem alle er henvisningen til
daben (enten: "som har antaget dig til sit barn i den hellige dab”, "som i ddben har genfgdt dig” eller "som i
daben har gjort dig til sit barn”).

Konfirmationen har historisk sine rgdder i den kristne opleering af voksne som forberedelse til daben. |
oldkirken var tanken, at en biskop ved konfirmationen gav den dgbte Helligdndens gave. | katolsk tid blev
konfirmationen et selvstaendigt sakramente, “firmelse”. Ifglge Luther behgvede daben intet supplement, og
da konfirmationen ingen skriftbegrundelse havde, blev den pa protestantisk grund afskaffet som sakramente.
| stedet lagde Luther veegten pa katekismusleaere, altsa oplaeringen. Siden blev konfirmationen en slags
eksamen, der gav adgang til borgerlige rettigheder — her lever stadig det folkelige udtryk om at “traede ind i
de voksnes raekker”.

Kirkesociologisk ser man, at konfirmationen aktuelt nyder stor folkelig opbakning (bade i forbindelse med
dgbte og udgbte). Med nutidens vaegtning af menneskets personlige til- og fravalg betragter en del
konfirmationstiden som den periode, hvor den unge selv skal tage stilling til sit trosmaessige tilhgrsforhold
og maske ogsa til sin dab. Faggruppen peger som opmaerksomhedspunkt pa den betydning barnedaben har
i en evangelisk-luthersk tradition. Bade barnedaben konkret som det at bgrn bliver dgbt, men ogsa barnedab
mere principielt i den forstand at enhver dab er en barnedab uanset den dgbtes alder. Igennem barnedaben
understreges og tydeligg@res det, at Guds keerlighed er til forud for et menneskes bevidsthedsdannelse og
valg. Sagt med ord fra en dabskollekt af tidligere biskop i Helsinggr Stift Johannes Johansen: "Tak af hjertens
grund, fordi du (Gud) kommer til os i daben, fgr vi kan komme til dig... ”. Tanken om konfirmationstiden som
den periode, hvor den unge skal vaelge troen til eller fra, vil maske kunne fa afsmittende effekt pa daben, sa
man far indtryk af, at den er forelgbig og at konfirmationen er det egentlige, hvor man veaelger tro (og Gud)
til/fra. Luthersk set er det at vende tingene pa hovedet, for i kristendom og tro kommer Guds kaerlighed et
menneske i forkgbet.

Det er saledes efter gruppens vurdering et vaesentligt opmaerksomhedspunkt i de videre drgftelser.
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Voksne og dabsoplaring

Inden for de senere ar har det sakaldte voksenkatekumenat bredt sig fra Sverige til Danmark. Katekumenatet,
der i oldkirken var en del af kirkens dabsforberedelse, er et tiloud om voksenundervisning, som er knyttet
sammen med de kirkelige ritualer og en gudstjenestelig trospraksis (Hage, Katekumenatet 2017).
Katekumenatet henvender sig bredt, men bruges ogsa af voksne, der blev dgbt som bgrn, men har meldt sig
ud af folkekirken og som nu gnsker at melde sig ind igen, eller mennesker, som gnsker at blive optaget i
folkekirken gennem dab. Desuden har mange voksne igennem en arraekke benyttet de sakaldte alfakurser,
der pa samme made er et tilbud om dabsoplaering for voksne.

| forbindelse med katekumenat eller anden form for dabsoplaering er der opstaet et gnske om at afslutte
undervisningen/forlgb med en rituel markering i kirken (se nedenfor om ritual ved genoptagelse i
folkekirken).

Tekstlaesninger ved daben

Barneddb og voksendab.

Baggrunden for at overveje andre tekstlasninger til daben skyldes fortrinsvist et stigende antal konfirmand-
og voksenddb i Danmark, hvor Markus 10, 13-16 (det sakaldte "bgrneevangelium”) kan forekomme
malplaceret. Desuden er der i forbindelse med konvertitdab fremsat gnske om at kunne inddrage andre
tekstlaesninger (fx Rom 6).

Der har i Danmark siden Reformationen vaeret en ubrudt tradition for, at Mark 10 laeses ved dab, mens Matt
leesningen blev tilfgjet i 1912. | ritualerne fra 1783 og 1895 |a Matt 28,19-20 indlejret i de lange indledninger
til daben. Matt laesningen optraeder ikke i Kirkeritualet fra 1685, heller ikke i forbindelse med voksendab. |
ritualer for voksenddb fra 1895 og 1912 blev Matthaeus 28 brugt.

| Norge, Sverige og Finland har man indfgrt nye dabsritualer, hvor der er mulighed for forskellige
tekstleesninger. Mark 10 indgar dog som fast led, men kan ved voksendab i Norge erstattes med en anden
tekstlaesning (Tit 3,4-5 (frelse ved det bad, der genfgder og fornyer ved Helliganden); Joh 3,1-5 (Nikodemus
teksten)). | Sverige kan Mk 10 laeses ved dab af unge og voksne. | Finland laeses Mark 10 altid som sidste

leesning efter en eller flere andre tekstlaesninger, som er efter frit valg.

De forslag til forskellige tekstlasninger, man finder i nabolandenes dabsritualer, har pa forskellig made fokus
pa flere aspekter af det, der sker i daben:

- Frelse, dgd og opstandelse, badet der fornyer

- Kristus-identifikation

- Frelsesvished

- Lovprisning af Gud som skaber og frelser

- Dabslivet (Igfte, ansvar, frihed, erkendelse og visdom)

- Feellesskabet (menighed, kirke)

- Bibelens dabshistorier (Jesus, Filip og den etiopiske hofmand, Nikodemus)

Ritualerne i Sverige, Norge og Finland er faelles om at understrege daben som en skelszettende handling, der
markerer indgangen til et nyt liv ved teologisk at understrege Jesu frelsergerning, og narrativt fungerer
udvalgte bibelske fortaellinger som spejl for den dgbtes nye virkelighed.
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Til overvejelse:

e Man kan som argument for muligheden for at anvende og at kunne valge mellem forskellige
dabstekster anfgre, at dabens budskab herigennem kan tydeligggres. En tekst som fx Rom 6
medvirker til at markere samspillet mellem dabens indhold og udfgrelse. Desuden giver flere
tekstleesninger mulighed for et stgrre fokus pa den individuelle og konkrete sammenhang, nar det
fx handler om dab af voksne og herunder ogsa konvertitter. | de gvrige nordiske lande understreges
det, at selve dabshandlingen er den samme, men at bgnnernes formuleringer og bibellaesningerne
kan variere alt efter omstaendighederne.

e Omvendt kan brugen af forskellige tekstlaesninger ved siden af Mark 10 og Matt 28 eller evt. med
helt frit valg fra dab til dab fgre til den misforstaelse, at der er flere forskellige slags dab og samtidig
bryde med den genkendelighed, som eet og samme ritual skaber. Valgfri tekstlaesninger kan ogsa
blive anset for en nedtoning af dabshandlingen som sakramental begivenhed, fordi de skaber et
fokus pa dabens ramme og indledning.

e Man kan indvende, at der i dabstale, faddertale og valg af dabssalmer er mulighed for at formidle
dabsteologi og betydning (ogsa med inspiration fra de mange anfgrte skriftsteder), som kan
imgdekomme den specifikke (og personlige) kontekst, og at der ikke er nogen sikkerhed for, at flere
forskellige tekstlaesninger kan bidrage til at skabe sammenhaeng mellem det, der g@res og det, der
siges ved daben.

Dab ved overgsning og/eller neddykning

Baggrunden for at drgfte dab ved fuld neddykning er bl.a. konvertitter, der gnsker dab i folkekirken. Maske
vil muligheden for neddykningsdab ogsa tiltale flere etniske danskere.

| kirkens historie har der veeret mere fokus pa dabens gyldighed end pa dens form. Det er enheden af ord og
vand, der konstituerer daben som Guds handling og dermed som en gyldig dab, ikke maengden af vand eller
dabsformen. Flere kirkesamfund, saerlig den ortodokse kirke, baptisterne og pinsebevaegelsen, praktiserer
dab ved fuld neddykning, idet man forstar dette som den originale dabspraksis og en praksis, der
symboliserer dgd og opstandelse (jf. Mark 1,9-10 om Jesu dab i Jordanfloden og ApG 8,38 om daben af den
etiopiske hofmand. Begge steder hedder det, at de "“gik ned i vandet”). Men ogsa de kirkesamfund, der
mener, at dab bgr ske ved neddykning, tillader man overgsning som gyldig dab, hvis neddykning ikke er muligt
pa grund af tid og sted.

Historisk kan man se bevidnelser af neddykningsdab allerede i ar 150, muligvis tidligere. Omvendt er der
meget tidligt i kirkens historie kilder, der viser, at andre former for dab end neddykning var tilladt, fx Didaché
(muligvis allerede fgr ar 100). Tertullian (De Baptismo, ca. ar 200) regner det tilsyneladende heller ikke for
ngdvendigt, at daben sker ved neddykning. Mange skriftlige kilder til oldkirkens historie er gaet tabt, men
kirkekunstens vidnesbyrd viser altid personer, der bliver dgbt ved overgsning — selvom vedkommende ikke
star eller sidder i et lavvandet bassin, men i en flod.

Hvordan daben blev praktiseret op til Reformationen vides ikke naermere. Bade Bugenhagen og Luther fandt
dog at det var en uskik at dgbe bgrn ved overgsning af hovedet alene (Schwartz Lausten 2011). | Danmark
valgte man at fglge Luthers ideal pa dette punkt, men man har i praksis gjort noget andet af hensyn til barnets
helbred, idet dab ved fuld neddykning var forbundet med livsfare for barnet (fx lungebetaendelse). Man skulle
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kun afkleede dabsbarnet, hvis det var ufarligt, thi “7mand sgger med Doben bgrnens welfart, og icke deris
forderffuelse”, som det hedder i Rerdams Danske Kirkelove I. Tilsvarende skrev Palladius i sin visitatsbog, at
daben ikke var givet til legemets fordeerv, og heller ikke i 1685-ritualet indgar nogen neddykning; derimod
skal bgrnene “overgsis med reent og bart Vand paa deris blote Hoveder (DNKr, 27). Da baptismen vandt frem
i vaekkelseskredse omkring 1840, sggte ogsa vaekkelseslederen Rasmus Ottesen om lov til at fa sine bgrn dgbt
ved neddykning, og han fik tilladelsen, ligesom alle praester havde lov til at praktisere dab ved neddykning i
1842. Grundtvig gik ogsa ind for denne mulighed.

| lutherske kirker i andre lande vinder muligheden for dab ved neddykning tilsyneladende frem, bade nar det
gaelder bgrn og voksne. | Norge er flere lutherske menigheder — bade i den norske kirke og i lutherske frikirker
og bedehuse — begyndt at foretage barnedab med fuld neddykning. | den nye Frgyland og Orstad kirke er der
fx et dabsbassin. P4 www.svenskakyrkan.se/hogalid/dop hedder det, at dab kan ske ”“genom begjutning med
eller nedsankning i vatten, beroende pa resurser i lokal, eftersom manga av Svenska kyrkans

gudstjanstlokaler saknar dopgrav.” Ogsa i ELCA (Evangelical Lutheran Churches in America) kan man bruge
dab ved neddykning. | den nye liturgibog (Evangelical Lutheran Worship) hedder det: “The candidate is
immersed into the water, OR water is poured on the candidate’s head...”. Nogle amerikanske lutherske kirker
har faciliteter, der ggr det muligt at neddykke bade bgrn og voksne. Andre foretager neddykning udendgrs, i
sger eller pools, ved passende arstider. Ogsa fra Tyskland kendes dab (af flere pa én gang) ved neddykning i
floder.

Til overvejelse:

e Detblivendeien luthersk dabsopfattelse er foreningen af Igfte og tegn, ikke detaljerne i ddbsformen.
Det kan man bruge som begrundelse bade for, at formen kan @ndres ligesom man kan bruge det
som begrundelse for, at der ikke er grund til at zendre.

e Man kan argumentere for, at neddykningsdab teologisk og performativt understreger daben som
ded/drukning og opstandelse i Kristus, her haenger altsa daben som udfgrelse og betydning
umiddelbart sammen. Praksis i andre lutherske kirker vidner om, at gnsket om neddykningsdab kan
imgdekommes, ligesom en kirkelig tradition tilsyneladende taler for muligheden for neddykning.

e Pa den anden side kan indfgrelse af neddykningsdab betyde, at der sas tvivl om overgsningsdaben,
der modsat den bibelske neddykningsdab vil kunne opfattes som en slags B-dab. Denne misforstaelse
vil kunne modvirkes ved undervisning og indledninger til ritualet. Samtidig kan det dog overvejes, om
det nye fokus pa dabens form medvirker til at flytte fokus vaek fra ordets og dermed Igftets centrale
rolle i daben.

e Man kan ogsa spgrge, om det vil veere tilstraekkeligt tydeligt, at folkekirken har et andet dabssyn end
nogle af de kirkesamfund, der allerede i dag praktiserer dab ved neddykning, hvis der abnes mulighed
for dab ved fuld neddykning ogsa i folkekirken. Der har i dansk sammenhaeng ikke vaeret tradition for
dab ved fuld neddykning.

e Desuden rummer spgrgsmalet om neddykningsdab nogle rent praktiske udfordringer i mange danske
middelalderkirker. Man kan maske forestille sig et dabsbassin i hvert stift eller provsti, men dette vil
i praksis medfgre, at dabskandidaten som regel ikke kan blive dgbt i egen sognekirke og menighed,
og hvilken betydning vil det fa i forhold til menighedsforstaelsen og sognebevidstheden?
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Ritual for og/eller rituel markering ved genoptagelse i folkekirken

Baggrunden for at drgfte en rituel markering ved genoptagelse i folkekirken, skyldes at et gnske om at kunne
markere, at man efter at have ladet sig udmelde af folkekirken eller pa anden vis vaeret ‘langt veek fra kirken’
i en arraekke, nu er blevet meldt ind igen. Da man jo allerede er dgbt, kan man ikke blive dgbt igen, eftersom
man ikke praktiserer gendab i folkekirken, og derfor opstar gnsket om en anden form for markering af
overgangen ind i kirken pa ny.

| den evangelisk-lutherske dabsforstaelse har man allerede to ‘ritualer’ som rummer en bekrzeftelse af daben
og Guds Igfte og tilsagn. Det er skriftemalet og konfirmationen. De kan begges gentages flere gange. Da
konfirmationsritualet er velkendt modsat ritualet for skriftemalet, vil det formentligt give bedst mening at
lade et eventuelt nyt ritual laegge sig i forlaengelse af konfirmationsritualet.

Veelger man denne model, er det imidlertid spgrgsmalet, om det er ngdvendigt med et selvstaendigt ritual.
Ritualet kan i sit indhold, ligesom konfirmationsritualet i dets forskellige udformninger, jo alene veere en
bekraeftelse af dabens nade, ikke et nyt dabsritual.

Til overvejelse:

e Man kan argumentere for, at et ritual for genoptagelse i folkekirken, eventuelt efter et katekumenat,
vil bidrage til at understrege den afggrende betydning, som Guds lgfte, kirke og kristendom har for
den enkelte, ligesom et ritual kan ses som en seerlig kirkelig velkomst.

e Omvendt kan et nyt ritual skabe den misforstaelse, at der med genoptagelsen i folkekirken skulle
vaere tale om en fundamental anden handling, der ville laegge sig som et tilleeg til daben. Den
misforstaelse vil naeppe opsta ved anvendelse af det velkendte konfirmationsritual.

Brug af symbolske elementer og inddragende tiltag — opmaerksomhedspunkter
| dag anvendes i en del kirker forskellige symbolske elementer og inddragende tiltag i forbindelse med dab,
f.eks. dabslys, dabsklude, foraeldrebgn mm.

| den forbindelse peger fagudvalget pa nogle generelle opmaerksomhedspunkter:

e Nye symboler og inddragende tiltag kan understgtte daben teologisk og liturgisk, men de kan ogsa
utilsigtet komme til at skabe utydelighed om dabens indhold.

e Tilsvarende vil nye symboler og inddragende elementer kunne pavirke den ramme, der er/bliver om
daben. Ogsa det kan savel understgtte dabshandlingen og formidlingen af dabens betydning - og det
modsatte.

e Daben er et sakramente og rummer i sin praksis ogsa karakter af familiebegivenhed. Nye symboler
og tiltag vil kunne understgtte bade det ene og det andet. En staerk betoning af det familiaere og
hjemlige kan betyde, at selve dabshandlingen og det, der sker ved dgbefonten, glider mere i
baggrunden. Omvendt kan betoning af det kendte og hjemlige bidrage til at man som maske ikke
kirkevant fgler sig mere hjemme i kirken og i ritualet.

e Et ritual rummer som oftest en grad af fremmedartethed og hgjtidelighed. Det kan medvirke til, at
daben opleves som en enestaende handling. Det kan ogsa pa den anden side virke distanceskabende
og fremmedggrende. Nye symboler og tiltag vil kunne understgtte bade det ene og det andet.
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Dabslys

Brugen af dabslys er en tradition, der gar tilbage til oldkirken og dabens sammenhaeng med det flerarige
katekumenat med afsluttende dabstermin/paskemesse. Luther forudseetter ogsa brug af dabslys i sit ritual
fra 1523. Dabslys bruges som en symbolsk understregning af det nye liv i daben, der — nar lysene baeres ud
af kirken — tages med ud i verden. Dabslysene illustrerer altsa bade den dgbtes nye status i Kristus og peger
samtidig fremad mod det efterfglgende liv i daben. Brugen af dabslys kan eventuelt understgttes af et
tekststed (fx Joh 8,12, Ef 5,8-9, jf om Luther s xxx) og/eller inddrages i faddertiltalen, sa tegnhandlingen
fortolkes og indlejres i den gvrige liturgi. Omvendt kan praktiske forhold — fx uventet slukning af dabslys
el.lign., affgde utilsigtede fejltolkninger.

Dabskjole/-hue

| dag er dabskjolen et af de elementer ved barnedédben, der oftest forbindes med tradition og familiemaessigt
tilhgrsforhold, og barnet bzerer i dag dabskjolen allerede ved indgangen til kirken. Tidligere iklaedtes den
dgbte dabskjole eller -hue i forbindelse med selve dabshandlingen for at understrege det nye liv i Kristus. |
gengivelsen af opstandelsen i middelalderlig kirkekunst er Kristus altid kleedt i hvidt, lysets, renhedens,
glaedens farve. Nar bade bgrn og voksne tidligere blev iklaedt hvide kjortler efter ddben og bar dem i ugerne
derefter, blev det tydeligt bade for dem selv og for omgivelserne, at der var indtruffet en forandring i deres
liv; at de nu tilhgrte den opstandne, var ”iklaedt Kristus” og havde faet liv, far og and til feelles med ham. Det
er baggrunden for de hvide dabskjoler i dag. Tilsvarende har ikleedning af dabshue efter daben skullet
understrege barnets nye kongelige status som Guds barn.

Det kan overvejes, om brug af dabshue eller iklaeedning af alba efter daben pa samme made kan tjene til en
symbolsk understregning af barnets nye status og identitet, genfgdsel. Omvendt vil der formentligt vaere en
raekke praktiske forhold, der i den forbindelse kraever overvejelse.

Ogsa praesten kan benytte alba under dabshandlingen og dermed markere en reference til barnets dabskjole.
Praesten bliver saledes én blandt de hvidkleedte dgbte, som barnet nu i daben skaenkes faellesskab med. Dette
vil formentlig kraeve enten en opfglgende bemaerkning eller fortolkning, der kan sla af pa tiltagets symbolske
styrke.

Procession

Nar daben indledes med en procession, bliver barnet baret ind og ud af kirken ved gudstjenestens begyndelse
og afslutning, mens den voksne dabskandidat bliver fgrt ind og ud af kirken. Procession kan fungere som en
understregning af, at barnet eller den voksne nu bliver ’Igftet’ ind i den nye virkelighed, der er den kirkelige
dab. Man kan overveje, hvad en procession reelt opfattes som en understregning af? Bliver den en hyldest
af dabsbarnet mere end af selve daben og den nye sammenhaeng den dgbte Igftes ind i? Hvad vil det i givet
fald betyde?

Fremvisning af den dgbte

| nogle kirker bruger man, at praesten viser den nydgbte frem for menigheden og hilser ham eller hende
velkommen: ”"Dette er NN... ” for at markere den dgbtes nye status og indlemmelse i den konkrete menighed.
Pa samme made kan den/de nydgbte naevnes i kirkebgnnen.

En fremvisning af den dgbte kan pa samme made som processionen vaere med til at understrege, at daben
er en indgang til det kirkelige feellesskab og den lokale menighed. Omvendt kan fremvisning af den dgbte
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maske ogsa blive opfattet (igen som ved processionen) mere som en hyldest af den dgbte end af ddben og
indgangen til det nye faellesskab.

Dabsklude

Aktuelt strikkes der dabsklude i mere end 400 kirker landet over (se dabskluden.dk). Dabsklude er sma klude,
der strikkes af frivillige i menigheden eller af dabsbarnets pargrende; de findes i mange forskellige udgaver,
oftest med den dgbtes navn og et kristent symbol broderet pa kluden. Ofte tgrrer en pargrende barnets
hoved af med dabskluden. Bagefter far den dgbte (s familie) dabskluden med hjem som et minde om daben.

e Brug af dabsklude kan ses som et feellesskabsstiftende tiltag, der kan hjelpe med at binde den
regelmaessige menighed og dabsmenigheden sammen, ligesom dabskluden kan skabe rum for det
relationelle og familiemaessige, der for mange er vigtigt ved daben. Dabskluden peger bade pa
dabshandlingen og samtidig frem mod livet ud af daben.

e Brug af dabsklude kan give gode associationer og rumme gode betydninger, fordi det er en gave,
nogen har gjort sig umage med. Kan det maske modsat opfattes som 'bare en klud’, ’en vad klud’?

Laesninger — forzaeldrebgn
Foraeldre, faddere og familiemedlemmer far i stigende omfang opgaver i forbindelse med daben. Det kan f.
eks. vaere oplaesning af seerlige dabsbgnner, falles handspalaggelse under Fadervor, aftgrring af barnets
hoved efter ddben m.m.

e Tanken bag opgaverne er, at de aktiverer og inddrager foraeldre, faddere og familie i daben og
gor det tydeligt, at ogsa de er medlemmer af menigheden og medansvarlige for barnets dab og
oplaering. Sadan kan daben opleves som mere personlig.

e Omvendt kan man overveje, om ikke netop en styrke ved det nuvaerende er, at man bliver fri for
fokus pa sin egen person, fordi ritualet understreger det feelles menneskelige. Der kan ligge en
aflastning i, at man ikke deltager i daben som individ, men som et menneske blandt mennesker.

Drop in-dab
Drop in-dab kom til Danmark i 2017 inspireret af drop in-dab i Sverige (2012) og Norge (2015), og noget tyder
pa, at befolkningen har taget den nye dabsform til sig.

Drop in-dab vil sige, at mennesker, der gnsker selv at blive dgbt eller at lade deres bgrn dgbe, kan komme
ind fra gaden og fa det gjort. Kirken abner sdledes i et szerligt tidsrum uden for hgjmessen dgrene og lader
folk komme uanmeldt for at blive dgbt. @nsket om denne dabsform kan skyldes, at man her undgar for mange
"tilskuere”, frihed fra forventningspres i forhold til en efterfglgende dabsfest, eller der kan ligge andre
motiver bag.

Ved drop in-dab er rammerne uformelle, men dabshandlingen er den samme. Nogle medbringer selv vidner,
andre bruger frivillige fra menigheden, som er til stede i kirken til dette formal.

Praesten har en kort samtale med dabskandidaten, og kordegnen sgger for, at de formelle betingelser for dab
er opfyldt, hvorpa dabskandidaten dgbes pa det fulde autoriserede ritual, enten alene eller sammen med
andre dabskandidater.

Nogle steder afholdes der en lille gudstjeneste som ramme om dabshandlingen.
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Den korte tid, drop in-dab har vaeret praktiseret, har givet anledning til at debattere ikke bare konceptet og

betegnelsen (som nogle forbinder med fastfood og discount), men ogsa dabssyn, menighedssyn og kirkesyn.

Til overvejelse

Ddbsforberedelse:

Ved voksendab har praesten hidtil veeret henstillet til at yde dabsforberedelse i form af bibellasning,
indfgring i den kirkelige tradition og kristne lzere, fgr daben kunne finde sted. Uden den indledende
dabsforberedelse kan gnsket om dab opsta som en spontan og maske ikke helt gennemtankt
indskydelse. Daben er et sakramente, der har afggrende betydning i den dgbtes liv, og daben bgr
derfor tales op og ikke ned.

Omvendt kan man indvende, at den kristne kultur bidrager til et alment kendskab til den kristne tros
indhold, ligesom hidtidige eksempler fra drop in-dab peger p3, at de mennesker der kommer, rent
faktisk har overvejet dab igennem laengere tid. Tilsvarende understreger den lutherske
dabsforstaelse, at der ikke stilles krav til dabskandidaten om en bestemt indsigt eller overbevisning
som forudsaetning for dab. | dag er der desuden rig mulighed for at tilbyde dabsoplaering efter daben.

Sognetilhgrsforholdet og menighedsfaellesskab:

Ved drop in-dab er sognetilknytning ikke en forudszetning for dab, ligesom hgjmessen som ramme
om daben og den faste menighed er fravaerende. Det kan ses som et udtryk for, at drop in-dab
svaekker sognebevidstheden og forstaerker en individualiserende tendens i samfundet. Det
feellesskab, som daben er en indgang til, mangler ved selve dabshandlingen.

Omvendt kan man havde, at sognebevidstheden allerede er svaekket; visse provstier arbejder fx
sammen om drop in-dab for bade at fastholde lokalt tilhgrsforhold, men samtidig have en fleksibel
forstaelse af sognegraenser. Ved drop in-dab kan den lokale menighed vise sig som et samarbejdende
feellesskab, fordi det at holde kirken aben pa denne made ikke bare involverer praesterne og det
gvrige personale, men ogsa menighedsradet og andre frivillige. Der kan desuden opsta nye
faellesskaber mellem dabskandidater, gaester, frivillige og ansatte ved den enkelte kirke.

Konvertering:

Man har udtrykt bekymring for, at drop in-dab vil nivellere det dabsforberedende arbejde, der
foregar i forbindelse med konvertitdab.

Offentliggjorte erfaringer fra drop in-dab viser, at der kan tages hgjde for denne problematik; fx
henviser man konvertitter, der sgger drop in-dab til de kirker, der tilbyder dabsopleering for denne
malgruppe forud for dab.
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Mulige scenarier vedrgrende dabens liturgi til videre drgftelse

Flere autoriserede dabsritualer — Mulighed for variationer inden for et autoriseret dabsritual —
"Minimal” autorisation — Eet autoriseret dabsritual

Baggrunden for at drgfte muligheden for flere autoriserede dabsritualer hanger iseer sammen med et gnske
om et saerskilt ritual for konfirmand- og voksendab, fordi man i dag ser en tendens til, at flere unge og voksne
bliver dgbt i Den danske Folkekirke end tidligere.

Man har fgr i dansk sammenhaeng haft et sarskilt ritual for dab af voksne (1685, 1895 og 1912 ordningen).
Den liturgiske kommission, der var nedsat af Kirkeministeriet, fremsatte i 1983 to forslag til dabsritualer og
et forslag til ritual ved voksendab. Det endelige og autoriserede dabsritual af 1992 endte dog med eet
dabsritual, der i dag geelder ved enhver dab i folkekirken. Det betgd, at det tidligere voksendabsritual i 1992
blev sammenarbejdet med barnedabsritualet. Voksendab (herunder konfirmanddab) bliver saledes anset for
en variant af barneddben. Det haenger sasmmen med den evangelisk-lutherske dabsteologi, hvor enhver dab,
uanset den dgbtes alder og gvrige forhold, er barnedab, idet dab er modtagelse af barnekar i forhold til Gud.

Man kunne overveje, om det ogsa i andre situationer end konfirmand-/voksendab ville vaere relevant med
mere end eet autoriseret dabsritual, fx i forbindelse med dab af konvertitter. Der kunne ogsa vare andre
forhold. | Tyskland kan man for eksempel i dag blive dgbt ved fuld neddykning — en mulighed, nogle i
folkekirken maske ogsa kunne tankes at overveje, hvis der var mulighed for det.

Ogsa spgrgsmalet om et ‘minimal’ dabsritual er blevet rejst. Her kunne man autorisere en raekke centrale
elementer af dabsritualet, mens man sa frit eller i hvert fald friere kan sammensatte den gvrige del af
dabshandlingen og ritualet, evt. med hjeelp fra vejledninger. Man kender allerede til ‘minimal autorisation’
fra begravelsesritualet, hvor alene selve begravelseshandlingen (jordpakastelses ritualet) er autoriseret,
mens der vedr. opbygningen af begravelsen, herunder valg af tekster og bgnner, alene er vejledninger.

Bag de ovenfor skitserede spgrgsmal ligger som tidligere neevnt det mere overordnede og grundlaeggende
spgrgsmal, hvorvidt man i folkekirken skal have eet autoriseret dabsritual, som er falles for alle, der bliver
degbt (den nuveerende ordning og praksis), og hvor omfattende og fast det i givet fald skal veere — eller om
man skal bryde med denne praksis?

| forbindelse med drgftelsen af det spgrgsmal er der efter fagudvalgets opfattelse en raekke forskellige
forhold, argumenter og overvejelser, som det er veaesentligt at vaere opmaerksom pa. Gruppen har
sammenfattet dem i nedenstaende (ikke udtgmmende) opmaerksomhedspunkter.

Som en styrke ved eet autoriseret og helt enslydende ritual bliver det ofte fremhaevet

= At man som dgbt aldrig kan eller skal vaere i tvivl om, hvorvidt ens dab er ’rigtig’. Hvis der er flere
dabsritualer og flere mader at blive dgbt pa, kunne nogen maske blive i tvivl om, hvorvidt deres egen
dab er god nok og den rigtige. Er det fx mere ’rigtigt’ eller 'bibelsk’ at blive dgbt ved neddykning —
som Jesus blev i Jordanfloden — end ved overgsning? Den tvivl opstar ikke, nar der er eet autoriseret
og helt enslydende dabsritual.

= At det hermed understreges, at enhver dab evangelisk-luthersk forstaet er barnedab uanset den
dgbtes alder og gvrige forhold. Der er med andre ord kun én dab og derfor ogsa kun eet autoriseret
dabsritual.

= At flere autoriserede dabsritualer/variationsmuligheder maske kunne affgde den fejltolkning, at der
er flere slags dab, og at der altsa er forskel pa f.eks. barnedab og voksendab ikke alene hvad angar
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ritualer, men ogsa hvad angar teologien. Der kunne opsta den misforstaelse, at voksendab skulle
indebzere en mere personlig stillingtagen, modenhed, viden og/eller tro som forudsaetning for dab.
Barnedab derimod understreger den teologiske pointe, at dab netop ikke er noget, man skal have en
vis modenhed, indsigt eller overbevisning/tro for at kunne fa del i. Dab er er et sakramente, og noget
Gud ggr og virker: Daben er en gave, der modtages i tro og tillid og med tak.

At daben evangelisk-luthersk er det grundlaeggende og strengt taget eneste ngdvendige sakramente:
Man bliver kun dgbt én gang, hvilket ggr det veesentligt, at der ikke kan bringes tvivl om dabsritualet,
hverken teologisk eller liturgisk. Det sikres bedre gennem eet autoriseret ritual, som er faelles for alle
i alle situationer.

At man som praest, som dgbt, som foraeldre/faddere/vidner og som menighed ikke kan veere i tvivl
om, hvorvidt der er tale om en evangelisk-luthersk dab ogsa rituelt og liturgisk, fordi ritualet ligger
fast.

At der er en stor grad af aflastning af den enkelte, bade praest og familie, ved at ga ind i noget fast og
givet, som har traditionens vaegt og tyngde, og som giver mening til én og til den situation, man star
i, og som man kan ’finde sig’ selv i. Man skal ikke selv som familie/dabskandidat/menighed/praest
skabe og beslutte, hvad meningen er, og hvad der derfor skal siges og ga@res i ddben. Det er givet,
som daben er det.

At det allerede gennem faddertiltale, salmer og praediken er muligt at imgdekomme gnsket om at
adressere den konkrete livssituation, den dgbte stari.

Som en svaghed ved eet autoriseret og helt enslydende ritual vbliver det ofte naevnt:

At et autoriseret, enslydende ritual savner de kontekstuelle og eksistentielle elementer, der er med
til at forbinde daben med den situation, som de/den enkelte, der skal dgbes, star i. Det kunne veere
de(n) dgbtes alder (barn, ung, voksen) eller livssituation (konvertit, flygtning, syg, dgende).

At det kunne give stgrre ‘ejerskab’ til dabshandlingen, hvis der var rum for praest, menighed og
foraeldre til at kunne saette deres eget praeg pa dabshandlingen, fx. gennem bgnner, tekster,
dabstale, fremvisning og ikleedning af dabskjole efter daben eller evt. dab ved fuld neddykning.

At nogle af de led, tekster og bgnner, der indgar i det autoriserede dabsritual, for en umiddelbar
betragtning opfattes malplacerede og fremmedggrende i forhold til den situation, den pageeldende
stari. Det oplagte eksempel er leesning af Mark 10,16: "Lad de sma bgrn komme til mig” i forbindelse
med dab af en ung/voksen.

At det udelukker muligheden for at give nogle teologiske pointer en szerlig veegtlaegning. | forbindelse
med nadverritualet har man fx flere forskellige (autoriserede) bgnner, tekster og ritualer at vaelge
imellem og dermed mulighed for at accentuere nogle teologiske motiver frem for andre. Laesning af
fx. Rom 6 kunne understrege Kristus-identifikation, dgd og opstandelse og det nye liv i Kristus
gennem daben.

At hvor traditionens tyngde af nogle erfares som noget positivt, kan den af andre erfares og opleves
som en tung byrde og et stift system, der ikke levner rum for konkrete sammenhange, forhold, og
gnsker. Det kan bidrage til en opfattelse af, at kirken er en tung, dogmatisk stgrrelse og et system,
der giver plads til det enkelte menneske.
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Forskellige muligheder for at imgdekomme gnske om stgrre frihed i forbindelse med dabsritual og
dabshandling

Mulighederne er mangfoldige — lige fra at fastholde den nuvarende situation med eet falles autoriseret
ritual uden (vaesentlig) mulighed for variation til at autorisere meget lidt (maske tilspgrgsel, dabshandling og
dabsord ("Jeg dgber digi ... ”) med frihed til, at praest og dabsfamilie/den, der skal dgbes, kan sammensaette
dabshandlingen ud fra den aktuelle kontekst, man star i.

Man man kunne ogsa forestille sig andre muligheder. Fx kunne man eet faelles autoriseret ritual for dab med
mulighed for flere variationer i fx tekst- og bgnnevalg. Det vil betyde, at man ganske som nu har et fast ritual.
Forskellen ville vaere, at man inden for det ene og samme autoriserede ritual gav nogle flere valgmuligheder,
som ogsa ville vaere autoriserede.

= Som en styrke ved denne model kan fremhaeves, at man herved fastholder netop eet autoriseret
dabsritual med alt, hvad det betyder (se ovenfor) og samtidig giver mulighed for at imgdekomme, at
der i dag dgbes flere unge/voksne/konvertitter end tidligere.

= | forlengelse heraf kan en styrke ved denne model vaere, at man vil fa mulighed for at give nogle
teologiske pointer en szerlig vaegtlaegning, som man kender det fra nadverritualet, herunder betone
de forskellige trosartikler forskelligt.

= Svagheden ved denne model svarer til de ovenfor naevnte opmaerksomhedspunkter.

= Derudover vil denne model maske af nogen erfares for restriktiv over for de mulige livssituationer,
der evt. ikke vil veere rummet inden for de variationsmuligheder, der bliver i det autoriserede ritual

En anden mulighed er, at man kunne udarbejde flere autoriserede ritualer til forskellige kontekster og
livssituationer

= Styrker og svagheder ved denne model svarer til de ovenfor navnte generelle
opmaerksomhedspunkter

En tredje made kunne veaere at udarbejde en sakaldt minimal autorisation, evt. suppleret med vejledning og
forslag til bgnner, tekster, forskellige liturgiske led, der kunne understrege (dele af) dabens sakramente og
teologi m.v.

Man kunne forestille sig, at det alene var de enkelte elementer, der var fastlagt i ritualet, mens den konkrete
udformning og formulering kunne vaere enten helt fri, eller at man skulle vaelge inden for et givet felt af
muligheder. Der kunne fx vaere anfgrt i minimumsritualet, at der skal veere en konkret dabshandling, men
man kan lade det vaere op til praest, familie, hvordan dabshandlingen konkret skal vaere og udfgres, fx ved
neddykning eller som nu ved overgsning.

Man kunne ogsa forestille sig, at man udformede et minimumsritual, hvor det ikke alene var de enkelte
elementer, der var fastlagt i ritualet, men ogsa den konkrete udformning og formulering, og/eller, at der
kunne vzere flere eller feerre anfgrte variationsmuligheder.

Pointen er, at man definerer, hvad der som minimum skal til for, at dabshandlingen kan siges at veere en
kristen, evangelisk-luthersk dab og et sakramente, og sa i gvrigt giver vejledning til de gvrige led og elementer
i stgrre eller mindre omfang og altsa med stor frihed til, at man lokalt og i den konkrete situation kan
sammenszatte og forme dabsritualet
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= Som en styrke ved denne model kan fremhaeves den store grad af frihed til og mulighed for at ggre
dabshandlingen kontekstuel, bade i forhold til den, der skal dgbes, og i forhold til evt. lokale
gnsker/forhold. Det vil vaere en imgdekommelse af svaghederne ved at have eet fast ritual.

= Endvidere kan naevnes som styrke, at folkekirken i forvejen anerkender andre kristne kirkesamfunds
dab som sand dab, hvis daben er udfgrt med det minimum, at det er en dab i Faderens og Sgnnens
og Helligandens navn

= Som en svaghed ved denne model er med modsat fortegn de punkter, der er naevnt som en styrke
ved eet felles autoriseret ritual.

=  Som opmarksomhedspunkt kan naevnes, at et ritual og en dabshandling udggres af den helhed
handlingen er - og altsa af den samlede helhed af ord og handling, bgnner og tekster, symboler mv.
Det betyder at en dabshandling ikke alene udggres af det, der som minimum skal siges og ggres, men
ogsa af de led man evt. frit kan tilfgje derudover. Jo mindre der autoriseres og jo mere der er frit,
desto stgrre opmaerksomhed skal der derfor veere hos den/dem, der i den konkrete situation
udformer dabshandlingen og ritualet, dvs. opmaerksomhed pa helheden og pa, at det samlede ritual
ligger inden for bekendelsen. Det vil naturligvis veere et opmaerksomhedspunkt som gaelder hver
gang man holder gudstjeneste og kirkelig handling hvor ikke alt er autoriseret, men nar det geelder
dabsritualet vil der naturligt vaere en saerlig opmaerksomhed, fordi daben er det i evangelisk-luthersk
sammenhang grundlaeggende sakramente.

= Endvidere kan det veere et opmaerksomhedspunkt, at nar kun lidt ligger fast og er autoriseret, og der
er mulighed for stor grad af frihed til lokal praegning, vil det kunne rejse spgrgsmalet om, hvem der
reprasenterer den lokale menighed. Er der praesten, menighedsradet, et lokalt nedsat liturgiudvalg,
indbudte menighedsmgder ... Se i gvrigt rapport vedr. autorisation.

Det skal i denne forbindelse bemarkes, at der i forbindelse med hjemmedab og ngddab er szerlige,
forkortede ritualer, som man maske kunne betragte som en form for minimumsritualer. Her er det veesentligt
at veere opmaerksom p3a, at der er tale om ngdsituationer, hvor man gennem de anviste ngddabsritualer (et
kortere og et laengere) giver hjzelp til den der i den konkrete situation skal varetage daben.

Det forudseettes ogsa, at den (ngd)dgbte efterfglgende fremstilles i kirken, hvis det er muligt. Denne
fremstilling er ikke en fornyet dab, da man kun bliver dgbt én gang, men derimod en bekendtggrelse for
menigheden af, at det pageeldende barn er blevet dgbt og nu (ogsa) hgrer til i den konkrete menigheds
feellesskab.

Ritual for saerskilt dabsgudstjeneste, dvs. dab uden for hgjmessen (undtaget ngddab som der findes
seerlige vejledninger til)

Den nuveaerende situation i folkekirken er kendetegnet ved et voksende antal sarskilte dab, typisk om
lprdagen. Nar daben finder sted i hgjmessen, er den omkranset af en raekke faste elementer: fx
kirkearsbundne tekster, autoriserede kollekter og bgnner, nadverfejring og et salmevalg, der er tilpasset og
varieret efter kirkearet og spndagens tema. De faste elementer er genkendelige og konstante; de er med til
at definere gudstjenesten som en evangelisk-luthersk gudstjeneste og er som sadan med til at understrege,
at daben er et sakramente, der indsatter den dgbte i det kristne feellesskab, som kirken er. Nar det gaelder
den sarskilte dabsgudstjeneste, er denne modsat dab i hgjmessen ikke bundet til en fast liturgi; den bliver i
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praksis tilsyneladende ofte afkortet og tilpasset ud fra den enkelte praests skgn. Her er der stgrre mulighed
for tage afsat i den afggrende overgang eller konkrete anledning, der er baggrunden for gnsket om dab.

Det er fagudvalgets opfattelse, at seerskilt dab ofte sker af pragmatiske hensyn til dabsforaeldres gnsker samt
praesters gnsker om ikke at laegge hindringer i vejen for dab og dertil gleede ved at kunne malrette
dabsgudstjenesten en mere homogen gruppe end sgndagsmenigheden.

Indhold
Et vejledende ritual for saerskilt dabsgudstjeneste kunne indeholde:

Kirkedrsbundne tekstraekker
Det kan drgftes, om tekstvalg skal pege frem mod den kommende eller tilbage pa den forgangne sgndag.
Yderligere kan det overvejes, om gammeltestamentlige og/eller epistelleesninger skal indga.

Faste bgnner

Faste bgnner kan bidrage til en teologisk balance mellem gudstjenestens fokus pa 1. trosartikel
(skabelsesteologi, dabens karakter af velsignelse m.m.), 2. trosartikel (kristologi, forstaelse af frelsen og
menneskesyn) samt 3. trosartikel (Helligdnd og kirke/-menighedsforstaelse).

Trosbekendelse

Praediken
Kan eventuelt have karakter af dabstale

Nadverfejring

Nadverfejring understreger, at daben indgar i en gudstjeneste ogsa selv om det er en seerlig gudstjeneste,
og at daben som sakramente markerer indgangen i det kristne faellesskab, som fortsat naeres gennem
nadveren. Desuden betoner nadverfejring samspillet mellem det individuelle og det kollektive/faelles.

Varieret salmevalg
En bredde i salmevalg kan modvirke et ensidigt fokus pa situation og anledning. Evt. kunne man have en
vejledning,

Velsignelse

Til overvejelse:

e Et vejledende ritual for dab ved saerskilt gudstjeneste kan bidrage til, at daben teologisk ggres
geeldende som frelsesngdvendighed, befrielse fra syndens herredgmme, genfgdsel, indlemmelse
i menigheden og indgangen til et nyt liv i efterfglgelse. Daben bliver saledes ikke alene en
lejlighedshandling, men szettes ind i en gudstjenestelig ramme, ganske som nar dab finder sted i
hgjmessen. Det kan medvirke til at fastholde den ngdvendige balance mellem liv og sakramente,
familie(fest) og kirke, individ og feellesskab.

e Liturgisk kan savel ny-ordinerede praester uden erfaring som erfarne praester, der rutinemaessigt
genanvender egne liturgier, formentligt have gavn af en gennemtaenkt og klar liturgi for szerskilte
gudstjenester med dab.

e Omvendt kan et vejledende ritual for dab ved saerskilt gudstjeneste betyde, at udbredelsen af
dab uden for hgjmessen fremmes. Det kan fa konsekvenser for sgndagens hgjmesse og
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tilslutningen til samme, og man kan derved risikere at nedtone dabens sammenhang med
gudstjeneste og kirke.

e De faste kirkegaengere er ofte glade for barnedaben og herunder for at veere dabsvidner og udggr
en modvaegt til ddben som alene familizer begivenhed. Man kan overveje, hvad et ritual for
seerskilt dab kan fa af betydning for feellesskabet mellem sakaldt kernemenighed og dabsfamilier.

Afsluttende bemaerkninger

Fagudvalget gar ikke ind i en konkretisering af de forskellige muligheder naevnt ovenfor, herunder hvilke led
og dele af dabsritualet, der i givet fald kunne/skulle vaere autoriserede og hvilke, der evt. kunne/skulle ligge
i det ‘frie rum’. Tilsvarende gar fagudvalget heller ikke ind i en vurdering af mulighederne. Begge dele hgrer
efter fagudvalgets opfattelse til som en del af den brede samtale og drgftelse, der nu laegges op til.

Fagudvalget gor afslutningsvist opmaerksom pa det g@nskvaerdige i gget fokus pa og en teologisk
gennemreflekteret drgftelse af de tre trosartikler og deres indbyrdes relation i forbindelse med daben, sa
dabens karakter af sakramente, herunder forholdet mellem kristologi og skabelse fastholdes samtidig med,
at bade fgrste og tredje trosartikel, herunder dabens karakter af friszettelse til/sendelse, bliver tydeligere.

Tilsvarende kunne det veere @nskeligt med en teologisk gennemrefleksion af en nutidssvarende og
erfaringsnaer forstaelse af mennesket som syndigt.

Begge dele galder helt generelt og uanset hvor meget eller lidt man matte autorisere af et kommende
dabsritual (evt. flere).
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I1l. NADVERENS TEOLOGI, LITURGI OG HISTORIE

Indledning

Igennem historien har man fremhaevet bestemte motiver ved nadveren. Til tider i en grad, sa andre er gledet
mere eller mindre i baggrunden. | dansk tradition var nadveren gennem flere hundrede ar koncentreret om
tilsigelsen af syndernes forladelse til den enkelte anfeegtede samvittighed. Men nadveren er ogsa forbundet
med andre motiver. | folkekirkens nabolande har man valgt at fgre nadverliturgien tilbage i neerheden af dens
ogsa fer-reformatoriske rgdder, sa ogsa nadverens karakter af taksigelse, feellesskabsmaltid m.m. bliver
tydeligere.

Derfor er det relevant med en teologisk, historisk og liturgisk drgftelse af forholdet mellem nadverens
forskellige betydningslag. Hvordan forstod reformatorerne nadveren og kan vi forsta den pa samme i dag?
Er nadveren fortrinsvist et forsoningssted og/eller et taksigelsesmaltid i menigheden? Hvad er forholdet
mellem nadveren som tilstedevaerelse af den opstandne Kristus og nadveren forstdet som et
erindringsmaltid? Og hvordan udtrykkes de forskellige nadverteologiske motiver liturgisk?

Det er spgrgsmal, der diskuteres i Den danske Folkekirke, og som har at ggre med, hvad der er det centrale
ved nadveren teologisk og liturgisk, sa man ogsa i dag kan kende og genkende nadverfejringen som en
evangelisk-luthersk nadver, der har bade aktualitet og relevans i samtiden.

Folkekirkens bekendelsesskrifter om nadveren

Den danske Folkekirke er som naevnt forpligtet pa bekendelsesskrifterne, der ligesom Bibelen anses som
retningsgivende laeregrundlag for evangelisk-luthersk kristendom. Den Augsburgske Bekendelse (Confessio
Augustana, forkortet CA) udggr sammen med de tre oldkirkelige symboler og Luthers Den Lille Katekismus
Den danske Folkekirkes bekendelsesgrundlag (se ovenfor om dab).

Den Augsburgske Bekendelse, artikel 10, der handler om nadveren, slar fast, at:

”"Om Herrens nadver lerer de, at Kristi legeme og blod sandt er til stede og uddeles til de
spisende i Herrens nadver, og de misbilliger dem, der lzerer anderledes.”

Sandt til stede understreger, at Kristus er virkeligt naerveerende med sit legeme og blod i brgd og vin. CA siger
ikke noget om, hvordan naervzeret skal forstas, men det fremgar, at nadveren ikke kan opfattes som et rent
symbolsk maltid eller et mindemaltid: Der er et saerligt Kristusnaervaer i nadveren, for her er Kristus selv til
stede som brgd og vin til at spise og drikke. Uddeles til de spisende viser, at den reformatoriske nadver er et
maltid, der har handlings- og feellesskabskarakter: Nadveren er et sakramentalt maltid, der finder sted i en
konkret forsamling af spisende. Artikel 10 om nadveren er, som dabsartiklen (CA 9), tavs om troens rolle i
sakramentet. Som artikel 9 bliver ogsa artikel 10 udfoldet i CA 13 (om sakramenterne), der slar fast, at
sakramenterne skal bruges, sa troen vaekkes og styrkes.

Luthers Den Lille Katekismus fra 1529 forklarer i lidt mere udfgrlig form nadverens indhold og troens rolle:

"Hvad er alterets sakramente?
SVAR: Det er vor Herre Jesu Kristi sande legeme og blod, i brgdets og vinens skikkelse, indstiftet
af Kristus selv til mad og drikke for os kristne.
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Hvad gavner det sd at spise og drikke sddan?
SVAR: Det viser disse ord os: "Givet og udgydt for jer til synderens forladelse”, det vil sige, at
der i sakramentet ved disse ord bliver givet os syndernes forladelse, liv og salighed.

Hvordan kan sd store ting ske ved, at kroppen far mad og drikke?

SVAR: Det er heller ikke mad og drikke, der ggr det, men de ord, der star: "Givet og udgydt for
jer til syndernes forladelse. Disse ord er sammen med den handgribelige mad og drikke
hovedsagen i sakramentet. Og den, som tror disse ord, har, hvad de siger og lyder pa, nemlig
syndernes forladelse.”

n on

| Den Augsburgske Bekendelse artikel 25 bliver det desuden klart, at skriftemal (“udspurgt”, "aflgsning”) blev
betragtet som forudsaetning for nadverdeltagelse af reformatorerne:

"Herrens legeme plejer... ikke at raekkes til andre end dem, der forud er udspurgt og har faet
aflgsning.”

Den Augsburgske Bekendelse artikel 25 siger ogsa, at skriftemalet giver "aflgsning”, dvs. syndsforladelse,
hvilket antyder, at nadveren er mere end syndsforladelse. | artikel 11 og 12 uddyber Den Augsburgske
Bekendelse, at skriftemalet bestar i: 1) den anger eller skraek, der er indjaget i samvittighederne, og 2) troen,
som skabes af evangeliet.

Ud over bekendelsesskrifterne findes ogsa Leuenbergkonkordien (1973), som Den danske Folkekirke
tilsluttede sig i 2001. | Leuenberg konkordien har de protestantiske kirker i Europa anerkendt hinanden og
formuleret sig i feellesskab om nadveren, ligesom de har gjort det om daben. Kirkerne er enige i den
forstaelse, at den opstandne Jesus Kristus i nadveren “uden forbehold” giver os

"sig selv i sit for alle hengivne legeme og blod gennem sit forjaettende ord sammen med brgd
og vin. Han skaenker os derigennem syndernes forladelse og befrier os til et nyt liv i tro. Han
lader os pa ny erfare, at vi er lemmer pa hans legeme, og han styrker os til tjeneste for
mennesker.” (Leuenbergkonkordien 11 2, 15)

Leuenbergkonkordien slar desuden fast, at

"feellesskabet med Jesus Kristus i hans legeme og blod kan ikke skilles fra handlingen at spise
og drikke. En interesse for maden af Kristi naervaer, som ser bort fra denne handling, star i fare
for at fordunkle nadverens mening.” (Leuenbergkonkordien Ill 1, 19)

Historisk har forstaelsen af Kristi legemlige naervaer i brgd og vin adskilt de protestantiske kirker fra hinanden.
Striden pa reformationstiden handlede teologisk set om forstaelsen af indstiftelsesordene, mere specifikt det
lille "er”. Den made, man forstar indstiftelsesordene pa, har ogsa betydning for, hvordan man forstar
nadverelementerne, brgd og vin (se nedenfor om Luthers opg@r med de sdkaldte sveermere).

Leuenbergkonkordien repraesenterer en forstaelse af naervaeret, som lutheranere og reformerte kan enes
om. Kirkefaellesskabet betyder, at man kan fejre nadver sammen og saledes ggre kirken som fzellesskab om
den korsfeestede og opstandne synlig. Daben bliver, fremgar det af konkordien, af kirkerne betragtet som
forudsaetning for deltagelse i nadveren, men dette princip kan i sarlige tilfaelde fraviges. Katolikkerne
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anerkender ikke faelles nadver med de protestantiske kirke af teologiske og kirkeretlige arsager, der bl.a.
hanger sammen med forstaelsen af det kirkelige embede.

Bekendelsesskrifterne abner for ogsa nadverens vedkommende — ligesom for dabens — en raekke aktuelle
problemstillinger, der har at ggre med nadverens indhold og betydning, og som ogsa i dag drgftes i
folkekirken bade teologisk og liturgisk.

Nogle af de spgrgsmal, fagudvalget har taget op vedrgrende nadveren, handler om

1) forholdet mellem ord og elementer (elementernes status)

2) forstaelsen af nadverens forskellige betydningslag teologisk og liturgisk set
3) forholdet mellem nadveren som sakramente og maltidsfeellesskab

4) forholdet mellem nadver og skriftemal.

| det fglgende kapitel Il preesenteres udvalgets drgftelser af nadverens teologi og liturgi. Kapitlet ridser de
vaesentligste linjer fra Det Nye Testamente, oldkirke og seerligt luthersk teologi op for i lyset af nye
forskningsindsigter at indkredse, hvad der ogsa i dag ma anses for at vaere det centrale i nadveren evangelisk-
luthersk. Efter den teologiske gennemgang fglger et historisk rids med afsaet i Luthers to
gudstjenesteordninger, Formula Missae 1523 og Deutsche Messe 1526, ligesom udviklingen i dansk
nadvertradition bliver skitseret. Kapitel | slutter med en gennemgang af de autoriserede danske
nadverritualer for at vise, hvordan de nuvarende ritualer teologisk og liturgisk forholder sig til de motiver,
der aktuelt kan forbindes med evangelisk-luthersk nadverfejring.

| kapitel IV vender udvalget sig pa baggrund af det teologiske stof mod nadveren folkeligt og folkekirkeligt for
at pege pa relevante fokus- og opmaerksomhedspunkter, der kan tages op i de kommende brede samtaler
om nadverens teologi og liturgi.
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Nadveren nytestamentligt

Nadveren er ifglge Det Nye Testamente indstiftet af Kristus selv, og Det Nye Testamentes ord indgar som en
central del af nadverritualet i form af indstiftelsesordene (Matt 26,26-29; Mark 14,22-25; Luk 22,15-20, 1 Kor
11,23-26).

1 Kor 11,23-26. For jeg har modtaget fra Herren og ogsa overleveret til jer, at Herren Jesus i den nat, da han blev
forradt, tog et brgd, takkede, brgd det og sagde: “Dette er mit legeme, som gives for jer; gor dette til
ihukommelse af mig!” Ligesa tog han ogsa baegeret efter maltidet og sagde: “Dette baeger er den nye pagt ved
mit blod; g@r dette, hver gang | drikker det, til ihukommelse af mig!” For hver gang | spiser dette brgd og drikker
baegeret, forkynder | Herrens dgd, indtil han kommer.

Mark 14,22-25. Mens de spiste, tog han et brgd, velsignede og brgd det, gav dem det og sagde: "Tag det; dette
er mit legeme”. Og han tog et baeger, takkede og gav dem det, og de drak alle af det. Og han sagde til dem:
"Dette er mit blod, pagtens blod, som udgydes for mange. Sandelig siger jeg jer: Jeg skal aldrig mere drikke af
vintraeets frugt, for den dag jeg drikker den som ny vin i Guds rige”.

Matt 26,26-29. Mens de spiste, tog Jesus et brgd, velsignede og brgd det, gav sine disciple det og sagde: “Tag
det og spis det; dette er mit legeme”. Og han tog et baeger, takkede, gav dem det og sagde: "Drik alle heraf; dette
er mit blod, pagtens blod, som udgydes for mange til syndernes forladelse. Jeg siger jer: Fra nu af skal jeg ikke
drikke af vintreeets frugt, fer den dag jeg drikker den som ny vin sammen med jer i min faders rige”.

Luk 22,15-22. Da timen var inde, satte han sig til bords sammen med apostlene, og han sagde til dem: ”Jeg har
lengtes meget efter at spise dette paskemaltid sammen med jer, for jeg skal lide, for jeg siger jer: Jeg skal aldrig
mere spise det, fgr det fuldendes i Guds rige”. Sa tog han et baeger, takkede og sagde: “Tag det og del det imellem
jer. For jeg siger jer: Fra nu af skal jeg aldrig mere drikke af vintraeets frugt, for Guds rige kommer”. Og han tog
et brgd, takkede og brgd det, gav dem det og sagde: "Dette er mit legeme, som gives for jer. Ggr dette til
ihukommelse af mig!” Ligesa tog han baegeret efter maltidet og sagde: "Dette baeger er den nye pagt ved mit
blod, som udgydes for jer”.

Eksegetiske indsigter peger p3, at der bag de bibelske nadverindstiftelsesberetninger ligger et ritualiseret
forlgb med rgdder i bl.a. jgdisk maltidstradition. Indstiftelsesberetningernes gammeltestamentlige baggrund
er iseer forstaelse af maltidet som bekraeftelse p3, at en aftale galder og en pagt er sluttet. Nadveren tolkes
i Det Nye Testamente som en (ny) pagt, der til forskel fra den gamle Sinaipagt har sit udspring i Jesu liv og
ded og ikke i Moseloven.

Tak, delagtighed, ihukommelse og faellesskab

De centrale motiver i Det Nye Testamentes beretninger om nadveren er tak, delagtighed i Kristi dgd og
opstandelse, ihukommelse og faellesskab. Syndsforladelse er et motiv, der kun findes eksplicit hos Matthaus,
mens ellers er meget lidt fremtraedende for de nytestamentlige forfattere. 1 Kor. er den mest liturgiske af de
nytestamentlige nadverberetninger og den tekst, der ligger til grund for nadverliturgien i folkekirken.
Konteksten i 1 Kor. taler for, at nadveren hos Paulus bliver fremhaevet som feellesskabets maltid. Hvor
nadveren fejres pa en made, som truer og oplgser fallesskabet frem for at konstituere og styrke det,
perverteres den og ophaever ifglge Paulus sig selv (1 Kor 11,17-21). Uveerdig nadverfejring er derfor i
Korinthermenigheden en fejring, hvor nadveren bruges til at skabe splittelser frem for faellesskab (1 Kor
11,27-29)
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Mad og maltid som faellesskabsstiftende/ny virkelighed

| bade Det Gamle og Det Nye Testamente handler maltidet om andet og mere end at blive maet. Maltidet er
pagtsskabende og -bevarende: | forbindelse med Sinai-pagten blev der holdt maltid; Abraham holder maltid
ved giftemal osv. Tanken er, at man fgrst spiser sammen, nar aftalen er pa plads, og fra det gjeblik maltidet
er indtaget, geelder aftalen. Nar maltidet fejres, sker der noget. Maltidet bidrager til at styrke en
sammenhang, der allerede er der, eller stifter en ny. Ifglge Det Nye Testamente gar nadveren tilbage til
indstiftelsen skaertorsdag aften, men peger ogsa tilbage mod de maltidsfaellesskaber, Jesus har haft med
disciple og ikke disciple, fx toldere og syndere. Som sadan kan Jesu maltidspraksis ses som en
programerklaering: Maltidet er socialt inkluderende. Den dimension udtrykkes bl.a., nar Jesus inviterer sig
selv pa besgg hos udstgdte, som det fx sker i Zakkaeushistorien: Der er kommet frelse i Zakkaeus’ hus, fordi
Jesus skaber en ny relation gennem maltidet (Luk 19,1-10).

Nadvermaltid som ny — eskatologisk — pagt

Nadveren i Det Nye Testamente har mange betydningslag. | indstiftelsesberetningerne ggres det tydeligt, at
nadveren er en pagt og en foregribelse af gudsriget i lyset af Jesu dgd og opstandelse. At nadverens tolkes
som en pagt indebaerer, at Gud igennem dette maltid etablerer en ny relation mellem sig selv og mennesket.
De nytestamentlige tekster forbinder nadveren med Guds rige; nadveren er et eskatologisk maltid, hvor
menigheden her og nu far en forsmag pa gudsriget. Nadvermaltidet peger altsa pa én gang frem imod og
foregriber gudsriget.

Taksigelse for brgd og baeger

Tak er et motiv, der kendes fra de jgdiske maltider, hvor man bl.a. takker for brgdet (”Velsignet veere du, O
Herre konge, som bringer brgd frem af jorden”). Ogsa Jesus takkede: Som leder af paskemaltidet har han
taget et brgd, takket for det, sunget lovsang, brudt det og delt det ud. Med Jesu indstiftelse af nadveren far
takken for jordens brgd en ny, kristologisk dimension: ”Dette er mit legeme/Dette baeger er den nye pagt
ved mit blod” (1 Kor; Luk) henholdsvis ”dette er mit blod” (Mark; Matt).

Ihukommelse som samtidighed; aktualisering

| nadvermaltidet indstifter Jesus et faellesskab i og om sin dgd og opstandelse. Hos Paulus fgjes der i 1 Kor et
”som gives for Jer” og "til ihukommelse af mig” til Jesu ord om brgd og baeger. Allerede i jpdedommen var
ihukommelse — graesk anamnese — mere end en erindring om en fortidig begivenhed. P4 samme made som
joderne i paskefesten fejrer udfrielsen af £gypten som en begivenhed, de aktuelt inddrages i, signalerer
”ihukommelse”, at nadveren ses som mere end en pamindelse om en afsluttet begivenhed. Der er snarere
tale om aktualiseret neervaer af begivenheden: | maltidet bliver deltagerne en del af det, der ihukommes
rituelt. Desuden ligger der i “ihukommelse” ikke alene det, at nadverdeltagerne husker pa Kristus, men ogs3,
at han husker pa dem. Maltidet er en sakramental aktualisering af Jesu dgd og opstandelse, som deltagerne
inddrages i.

Feellesskab som selvhengivelse

For Paulus er det uopgiveligt, at nadveren skal understgtte faellesskabet. Nadveren giver del i Jesu dgd og
opstandelse, og de deltagende inddrages i hans selvhengivelse og giver sig selv hen for de andre. Nar
nadveren ikke medvirker til feellesskab men tveertimod til at szette skel eller udelukke, perverteres og
profaneres den (se ovenfor).

Den paulinske nadverforstaelse har saledes en staerkt inkluderende karakter, der har en bade vertikal og en
horisontal dimension: | nadvermaltidet bliver de spisende delagtige i Jesu dgd og opstandelse. Denne
delagtighed (vertikalt) viser sig i samhgrigheden og faellesskabet med de andre (horisontalt). | daben saettes
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den enkelte ind i en ny pagt mellem Gud og menneske: Daben er indgang til et faellesskab med Gud, i
nadveren opretholdes den nye pagt gennem stadig fornyelse af feellesskab. Bevaegelsen i nadveren gar med
andre ord fra Gud til mennesker — og samtidigt fra mennesker til mennesker.

Faggruppen peger desuden pa et — maske overset — paulinsk motiv: Nadveren indstiftes i dén nat, hvor Jesus
blev forradt. Paulus identificerer ikke indstiftelsesnatten som fx en bestemt dato (13 eller 14 nisan) eller
natten fgr hans dged, men som ”den nat, hvor han blev forradt”. Tekstens rammesaetning abner for den
forstaelse, at et af nadverens betydningslag hos Paulus er, at der er tale om forraederens maltid. Forreederiet
er ikke et afsluttet forraederi, men nadveren udlaegges som et maltid, hvor de, der kender til at forrade og
svigte faellesskabet til fordel for egeninteressen, er inviteret til at deltage. Forraederimotivet kan bidrage til
at understrege, at nadvermaltidet pa én og samme tid er faellesskab og syndstilgivelse — ogsa i en luthersk
kontekst: Ligesom Jesu maltider inkluderede toldere og syndere, er nadveren et maltid, hvor ogsa syndere
og forreedere sidder med til bords.

Den oldkirkelige eukaristi

De tidlige menigheders maltidspraksisser fik i takt med kirkens udvikling skikkelse af egentlige, samlede
liturgiske forlgb. Nadverfejringerne i efterapostolsk og patristisk tid er bl.a. bevidnet i kirkeordningen Didaché
fra omkring det fgrste arhundrede, hos Justin Martyr (+165), Irenzeus (ca. 130-200), Tertullian (155-208) og
Cyprian (200-258) samt i Traditio Apostolica fra begyndelsen af det tredje drhundrede.®

Nadverfejringen rummer i de oldkirkelige liturgier flere teologiske motiver end de, der med Reformationen
fortrinsvis kom til at centrere sig om syndernes forladelse til den enkelte (se nedenfor om Luther). | oldkirken
blev nadveren teologisk og liturgisk forbundet med:

- Taksigelse (eucharisti)

- lhukommelse (anamnese)

- Pakaldelse af Helliganden (epiklese), fx ”send din Helligdnd over os og dette maltid”
- Fadervor

- Indstiftelse

- Maltid

- Fredshilsen

- Tjeneste (diakonia)

Nadver som falles taksigelse

Nadveren blev i oldkirken forstaet som menighedens kollektive taksigelse (graesk eucharistia). Taksigelse var
en sa afggrende dimension ved nadverfejringen, at eukaristi eller taksigelse kunne bruges som betegnelse
for hele handlingen: Eukaristien havde karakter af én samlet andelig, fysisk og materiel offerhandling, hvori
menigheden frembar skabelsens gaver (brgd, vin, honning m.m.) til velsignelse fra Gud, men samtidig ogsa

6 Den fglgende gennemgang af oldkirken bygger pa et foredrag af B.F. Nielsen, holdt i faggruppen 2018, der siden er blevet
publiceret: Nielsen, ”De tre danske nadverritualer”, 2018. Som baggrund for afsnittet bruges ogsa Nielsen, Pa den farste dag, 2017.
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hengav sig selv i tak, bgn og lovsang. Eukaristien fandt sted i udvekslingen mellem den opadstigende
bevaegelse fra mennesket til Gud og den nedadstigende bevaegelse fra Gud til menneske, hvori menighedens
takkebgn og gavegivning af Gud blev vendt til jordisk velsignelse og frelse. | oldkirken havde nadverfejringen
saledes skikkelse af et dynamisk — og gensidigt — liturgisk forlgb, hvori bade Gud og mennesker giver til
hinanden.

Ihukommelse som aktualisering af frelseshistorien med den treenige Gud

Kirkens eukaristi blev betragtet som en lydighedshandling mod Kristi ihukommelsesbefaling; hele den
eukaristiske handling, og ikke bare maltidet, havde karakter af én fortlgbende ihukommelse. | nadverliturgien
blev de store frelsende begivenheder opregnet, sa de frelsesbegivenheder, der blev navnt svarede til
kirkearets gang og de kirkelige hgjtider. Liturgisk henvendte menigheden sig til Faderen gennem Sgnnen og
bad om Helligdndens naervaerende gerning. Teologisk set blev den eukaristiske handling, nadverfejringen,
forstaet — og gestaltet — trinitarisk: Den nadverfejrende menighed forstod sig selv som involveret i Guds egne
relationer til sig selv som Fader, Sgn og Helligand.

Det, der ifglge oldkirkelig forstaelse skete i nadverfejringen, var, at den treenige Gud gennem den
eukaristiske liturgi fornyer den forsamlede menighed som svar pd menighedens taksigelse og bgnner.
Menigheden blev gennem eukaristien — idet den takkende genopf@rte frelsesbegivenhederne — indoptaget i
den bevaegelse, der er i Gud selv, og som udfolder sig i og med Sgnnens hengivelse til Faderen i Andens
enhed. Menigheden fik saledes del i det forsonende faellesskab, der er Guds selvbevaegelse som Fader, Sgn
og Helligdnd (typologisk anamnese). Ihukommelse er i oldkirken, som i Det Nye Testamente, ikke kun
erindring af noget fortidigt, men er et aktualiseret naerveer, der i eukaristifejringen er formidlet gennem det
liturgiske forlgb. | hengivelsens skikkelse — som kollektiv taksigelse — blev frelsen og forsoningen mellem Gud
og verden realiseret og gjort nutidig.

Begyndende sakramental realisme

Fra det tredje arhundrede kan man se en begyndende forgrening af nadverliturgierne i en gstlig og en vestlig
tradition. Det vestlige spor kulminerer op igennem den tidlige middelalder i Canon Romanus, den romerske
kanon (der er Luthers forudszetning). Det er fgrst i den sene middelalder, at Kristi frelsende naerveer eksklusivt
bliver forbundet med nadverelementerne og gjeblikket for deres forvandling. De tidligste tegn pa en
’sakramental realisme’ findes hos Ambrosius (340-397), men udvikler sig fgrst i Igbet af det niende
arhundrede. Ved 4. Lateranerkoncil i 1215 blev forestillingen om en egentlig — substantiel — forvandling af
elementerne (transsubstantiation) for fgrste gang omtalt i et officielt dokument. (Nielsen, 2017: 351-357,;
384-395)

Pa Luthers tid var nadveren ikke laengere en falles taksigelseshandling i menigheden, men en kultisk ofring
ved det indviede preesteskab. Den middelalderlige nadverliturgi var baret af en logik, hvor det nu var
frembaerelsen af Kristi (ublodige) offer, der blev besvaret med Guds nade (se nedenfor om Luther). | den
oldkirkelige liturgi derimod var det ikke elementerne, men fgrst og fremmest menigheden, der blev
forvandlet: Liturgien var selv verdensfornyende. Den sidstnavnte dimension viste sig konkret, idet de
velsignede gaver (kollekter) blev uddelt til de treengende i menigheden; nadveren, frelsen, rakte dermed ud
i verden i form af menighedens eller kirkens diakonale tjeneste.
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Martin Luthers nadverteologi

Luther skrev i arene 1519 til 1528 en raekke skrifter om nadveren. Luthers nadverskrifter viser, hvordan han
teologisk og liturgisk har arbejdet med nadveren og forholdt sig til traditionen fgr ham. Historisk er Luthers
nadverlzere som hans dabsteologi formuleret i opggr med romerkirken og sveermerne. Det er ogsa for
nadverens vedkommende sammenhangen mellem Igfte og tro, der baerer bade Luthers fgrste kritik af den
forvandlings- og offertanke, han mgdte i samtidens teologi, og hans senere kritik af en rent symbolsk
nadverforstaelse, hvor nadveren blev anset for et mindemaltid.

Opggret med Rom

Luther gnskede at fgre nadveren tilbage til dens bibelske indstiftelse. Han betragtede de mange ceremonier
og ritualer (rggelse, klokkeringning, oplgftelse og tilbedelse af de indviede elementer m.m.), der i
romerkirken var blevet en del af nadverfejringen, som noget ydre, der skyggede for nadverens enkle vaesen
— |gftet, der skeenkes til den enkelte: “Tag dette og spis det, det er mit legeme, som gives for jer”.

Nadverens to skikkelser

| romerkirken var det skik, at man kun uddelte de konsekrerede brgd til lsegfolket. Vinen blev opfattet som
det allerhelligste i sakramentet, Kristi blod, og var forbeholdt det saerligt indviede praesteskab. Ifglge Luther
bevidner Skriften, at alle ved den fgrste nadver fik hele sakramentet. Z£ndrer man pa skriften, kan man ifglge
Luther andre pa alt. Det vil ggre troen, der kommer af og stoler pa Guds ord, usikker. Derfor skulle bade brgd
og vin uddeles til menigheden: Som man skal have hele syndsforladelsen, skal man have hele nadveren.

Forvandlingsleeren

Den romersk katolske kirke mente, at brgd og vin i deres substans — deres inderste vaesen — blev forvandlet
til Kristi legeme og blod, nar praesten (sagte eller lavmaelt pa latin) udtalte indstiftelsesordene over dem.
Nadveren virker — ifglge Luthers kritik — frelsende alene ved at blive udfgrt, dvs. uafhaengigt af troen, der i
reformatorisk teologi er afggrende for, at sakramentet modtages til frelse.

"Derfor ma begyndelsen til vor frelse ogsa veere vor tro, der kommer os i forkgbet ved helt
uden indsats fra vor side, af nade og ufortjent barmhjertighed at give os sit Igfte, sit
forjeettelsens ord.” (Luther, Om kirkens babyloniske fangenskab 1520)

Forvandlingen blev i romerkirken opfattet som sa gennemgribende, at der efter den kun er brgdets og vinens
ydre form tilbage. Forvandlingsleeren ansa Luther for et ungdvendigt menneskeligt pafund, der gjorde vold
pa Guds ord: "Dette (brgd) er mit legeme, dette (baeger) er mit blod”. Indstiftelsesordene siger klart og
tydeligt, at brgd og vin pa én og samme tid er rigtigt brgd og vin og Kristi sande legeme og blod. Ligesom det
i Jesus af Nazareth ikke var ngdvendigt, at det menneskelige bliver forvandlet, for at han kunne veere Guds
sgn, er det heller ikke ngdvendigt, at brgd og vin forvandles. Tvaertimod understreger den manglende
forvandling inkarnationens pointe: At Gud selv blev helt og fuldt menneske — og pa samme tid var helt og
fuldt Gud.

Kristi naerveer i bred og vin skal derfor ikke forklares, men tros. Luthers zerinde var for nadverens
vedkommende (som for dabens) at fjerne tvivlen hos den enkelte, der — som indstiftelsesordene lyder —tror,
at det er rigtigt brgd og vin, der ligger pa alteret. Det handlede for Luther fgrst og fremmest om troens vished
og om at sikre, at troen var ‘deekket ind’ af Guds ord:
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"Selvom jeg ikke forstar, hvordan brgdet er Kristi legeme, sa vil jeg i hvert fald holde min
fornuft fangen i lydighed over for Kristus og ganske enfoldigt holde mig til hans ord i sikker tro
pa, ikke alene at Kristi legeme er i brgdet, men ogsa at brgdet er Kristi legeme.” (Om kirkens
babyloniske fangenskab, 1520)

Messeofferet

Luthers skarpeste kritik af romerkirken handlede om forstdelsen af ‘'messen’ (gudstjenesten) som en
menneskelig gerning og et offer. Den romersk katolske nadverforstaelse indebar, at praesten igen over for
Gud frembar Kristi offer i skikkelse af br@d og vin, efter at disse var forvandlet til Kristi legeme og blod. Dette
kunne Luther ikke forsta som andet end udtryk for, at det var mennesket og ikke Gud, der var den handlende
i nadveren. Nadveren blev noget, menneske skulle ggre, og som Gud kunne besvare. Dermed blev nadverens
betydning for Luther den stikmodsatte af en gave fra Gud til mennesker: Nadveren modtager vi, men et offer
giver vi. Man kan ifglge Luther ikke modtage og ofre de samme ting. (Om kirkens babyloniske fangenskab).

Det afggrende i nadveren i Luthers teolog, er, at det er Gud, der giver og ggr noget med mennesket i
sakramentet. Derfor laegges vaegten pa Guds Igfte og tilsagn om syndernes forladelse, der modtages i tro.
Nar nadveren betragtes som gave fra Gud bliver der, mener Luther, intet tilbage af opfattelsen af
sakramentet som offer og gerning:

"Derfor skal vi vaere meget forsigtige med ordet ’offer’, sa vi ikke formaster os til at ville give
Gud noget i sakramentet, da der er ham, der giver os alle ting”. (En Sermon om det nye
testamente, 1520)

Syndernes forladelse og det evige liv er ifglge Luther én gang for alle “sket og vundet pa korset” og kan ikke
gentages af mennesker. Derfor skal indstiftelsesordene siges hgjt, som evangelium, sa troen, der hgrer Guds
lpfte — "givet for jer” — styrkes og opretholdes. For Luther er Igftet et virksomt ord, der skaber, hvad det
nzavner. Det er sin egen virkelighed.

Nadverens lgfte indeholder et dobbeltperspektiv: Det peger fremad mod fuldendelsen, hvor Gud vil blive alt
i alle, og det peger bagud pa den Gud, der giver sig selv for menneskers skyld, og dermed viser sig som den
Gud, der nadigt tager imod mennesker. Lgftet er i Luthers forstaelse ikke f@rst og fremmest et Igfte om
fremtidig opfyldelse, men den nutidige virkeligggrelse af Kristi selvhengivelse for menneskers skyld. Lgftet
om syndsforladelse, liv og salighed er allerede for Luther virkelighed i nadveren.

Faggruppen noterer, at det i Luthers opggr med den romersk-katolske messeoffertanke er afggrende, at
nadveren netop ikke er noget, mennesket giver eller ofrer til Gud, men noget Gud giver og mennesket tager
imod. Reformatorisk set skal nadveren — og dens centrum i Kristi offer — understrege, at det er Gud, der
handler, ligesom luthersk teologi insisterer pa, at det ikke er mennesket, der frelser sig selv, men alene Gud,
der frelser.

Det er ogsa grunden til, at Luther ma fastholde forestillingen om, at Kristus er virkeligt til stede i brgd og vin
(realpraesens). Det afggrende er her, at Kristus giver sig selv til den enkelte i nadveren. Her mgder Gud
mennesket ligesa konkret og handgribeligt, som da han gik pa jorden i Jesus af Nazareth; i nadverens ord og
elementer deler Kristus ud af sig selv og sin keerlighed til de troende. Derfor er det centrale i nadveren Kristi
selvhengivelse, som mennesker far del i ved at spise brgdet og drikke vinen. Det, der skete pa Golgatha, bliver

nutid i nadveren.
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Opggret med sveermerne

Erindringstegn eller realnaervaer i brgd og vin

Senere sa Luther sig ngdsaget til at angribe de sakaldte svaermere, der ansa sig selv for at veere pa linje med
Luther i den staerke understregning af troens rolle i sakramentet. Kristi naervaer i nadveren var alene et
andeligt naerveer, og brgd og vin var kun symboler pa dette naervaer, mente svaermerne. Pa den baggrund
kunne nadveren bedst forstas som en mindemaltid, der mindede den deltagende om Kristi selvhengivelse pa
korset som en fortidig begivenhed. Mens romerkirken ifglge Luther gjorde den udfgrte — menneskelige —
handling til nadverens centrum, kom den enkeltes tro med sveermerne nu omvendt til at baere nadveren.
Troen er for Luther ikke et indre, andeligt fanomen — en erindringsakt — der kan sta alene, men er ulgseligt
bundet til de ydre tegn, ord og elementer, hvor Gud mgder mennesket med sit Igfte. Brgd og vin er ikke tegn
“til minde om’, men vishedstegn, hvori Gud konkret og fysisk giver sig selv til mennesket.

| Luthers tidlige nadvertekster har tegnet, brgd og vin, karakter af noget, der er underordnet ordet: Tegnet
skal “minde om” eller pege mod Igftet. | sine senere nadverskrifter vender Luther sig, beleert af opggret med
svaermerne, mod alle forsgg pa at ggre tegnet — Igftets konkrete skikkelse i elementerne — til noget
sekundaert i forhold til ordet. Hos den senere Luther far Kristi virkelige naerveer i elementerne derimod en sa
afgerende rolle, at realnaerveaeret er lgftet, der uddeles og modtages af de spisende. Brgd og vin er selv
sakramentets gave, fordi de understreger, at kun den Gud, der tager verdens virkelighed, legemlighed, synd
og d@d, pa sig, utvetydigt kan vise sig som nadig Gud:

Over for Romerkirken pa den ene side og dem, som reformatorerne sa som sveermere pa den anden side,
insisterede de lutherske reformatorer altsa pa nadverens karakter af Igfte. Lgftet kommer i den lutherske
tradition bl.a. til udtryk i Luthers forsvar for Kristi neerveer i brgd og vin (realpraesens). Gud er ikke en Gud,
der holder sig pa afstand af verden, men er naervaerende i almindeligt brgd og vin, ligesom han var
naervaerende i et menneske fra Nazareth. | det lutherske forsvar for naervaeret i nadveren, er det afggrende,
at kun den Gud, der tager det menneskelige og det legemlige pa sig, kan fremsta som en Gud, der i sin nade
tager imod syndige mennesker. Samtidig understreger forestillingen om Kristi virkelige nzerveer i brgd og vin
et kernepunkt i kirkens selvforstaelse, fordi den tydeligt udtrykker troen og frelsen som noget, der reekkes
mennesket udefra.

Fagudvalgets overvejelser. Nye tilgange til Luthers nadverforstaelse

Nadver, gave og offer

Faggruppen bemarker, at reformationen har medfgrt en velbegrundet og udbredt skepsis mod enhver
forstaelse af nadveren som et offer. | reformatorisk teologi er nadveren ikke et offer eller pa anden made en
menneskelig handling, der bringes eller ggres for at opna noget over for Gud. Nadveren er en gave fra Gud
til mennesker; dens bevaegelse gar oppefra og ned, ikke omvendt.

Luther bevaeger sig i sin nadverteologi — i en omtolkning af den traditionelle sonofferlogik og
satisfaktionstanke, hvor fokus ligger pa Kristi offer for mennesker skyld — mod en stadigt kraftigere forstaelse
af Kristus, som den, der giver sig selv til mennesker. Fokus kommer dermed til at ligge pa Kristus, som den,
der i nadveren giver sig konkret til mennesker og pa denne made ggr Guds keerlighed og barmhjertighed
virkelig, frem for pa det offer, Kristus pa menneskers vegne bragte over for Gud. Dette var ifglge nye tilgange
til Luthers teologi hovedindholdet af opggret med "messeofferet”. Ved i stedet at fremhaeve, at nadveren er
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en bevaegelse fra Gud til menneske, understreger det troen pa Gud som barmhjertig og nadig Gud, der ikke
kraever godtggrelse fra mennesket side, men viser sin betingelseslgse kaerlighed til mennesket ved at give sig
selv.

Taksigelse

I mange andre kirker kaldes nadveren for eukaristi, dvs. taksigelse. Traditionelt har der fra luthersk side veeret
en dyb skepsis mod at kalde nadveren eukaristi, fordi fokus dermed laegges pa det, som mennesket giver eller
ofrer til Gud. Nyere Lutherstudier har dog fremhaevet, som ogsa Regin Prenter gjorde, at Luthers opggr med
offeret ikke udelukker enhver tale om offer i en luthersk sammenhang. Ogsa Luther har plads til et
menneskeligt offer som del af nadverfejringen. Forstaet pa den rigtige made, kan det ligefrem blive et vigtigt
aspekt ved nadveren.

Nar Luther kan finde plads til tanken om et menneskeligt offer, skyldes det hans forstaelse af den seerlige
"’kommunikation’, der sker i nadveren — dvs. den gensidighed, hvori Kristus giver sig selv og alt sit, og alt det,
som mennesket baerer med sig, laegges over pa Kristus. Luther bruger figuren “det salige bytte” om troens
forening med Kristus (se ogsd under dab). P4 den made kan nadveren ogsa ses som det sted, hvor Kristus
giver mennesket en plads (konkret ved alterskranken) for at tage imod det. Fordi luthersk teologi samtidigt
forstar mennesket som en synder, der i sit liv igen og igen afviser Gud og derfor intet har give, kan nadveren
netop ses, som det sted, der alligevel inddrager synderen i faellesskabet med Gud.

Reformatorerne kan pa den baggrund tale om nadveren pa en made, der inkluderer et menneskeligt tak-
eller lovprisningsoffer. Den tak, som mennesket bringer som offer, skal ikke forstas om det grundlaeggende i
nadveren, men som en del af den. Taksigelse understreger, at menneskets modtagelse i tak involverer
mennesket i nadverfejringen som andet end blot passiv modtager. Luther forstod fx Fadervor i nadveren som
et liturgisk led, der udtrykker menneskets modtagelse af Guds gave, for her forlader mennesket sig i tillid pa
Gud: “Ske din vilje”.

Nadver, faellesskab og socialitet

Den middelalderlige nadverfejring fremhaevede menigheden som organisk tilhgrende Kristi krop. Forstaelsen
af nadveren som et faellesskabsmaltid spiller ogsa en rolle i luthersk teologi, skgnt det er staerkest i den unge
Luthers tekster (dvs. de tekster, der er malrettet opggret med romerkirken og det praestelige messeoffer). |
sin Sermon fra 1519 kalder Luther da ogsa alterets sakramentet kaerlighedens sakramente: "Pa den ene side
nyder vi godt af Kristus og alle de hellige, pa den anden side lader vi alle kristne nyde godt af os i alt, hvad de
og vi evner”, siger Luther her. (En sermon om Kristi legeme og om broderskaberne, 1519)

Nye tilgange til Luther peger p3, at hans retfaerdigggrelsesleere ogsa peger ud i de sociale, horisontale
feellesskaber uden for kirken. Kristustro gives ikke uafhaengigt af socialitet og aktive kzerlighedsgerninger.
Troen involverer feellesskab med Gud og mennesker, fordi troen fgrst og fremmest er tillid til den Gud, der
kommer mennesket i mgde. Sagt med andre ord: Tro er reformatorisk set den tillid, der skabes i mgdet med
den tillid-vaekkende, eller den betingelseslgse keerlighed til synderen i Kristus. Det personlige tilsagn er
forudsaetningen for, at mennesket kan vende sig mod de andre. Derfor er tro som tillid og selvhengivelse
ogsa en made at mgde andre pa. Faellesskabet med Kristus om alterbordet vender ud mod fzellesskabet med
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andre mennesker i verden. Nadveren er ma denne made en meget social handling, hvor mennesket sendes
ud i verden, for at handle pa baggrund af den gave, som er givet.

Nadveren har derfor flere dimensioner: Den forbinder himmel og jord, fortid, nutid og fremtid. Nadveren har
en vertikal dimension, der retter sig mod menneskets forhold til Gud, og en horisontal dimension, som retter
sig mod menneskets forhold til andre mennesker i menighed og verden. | nadveren giver den treenige Gud
mennesket plads i faellesskab med sig selv og sender mennesket ud til at leve et kristent liv i den helt
almindelige verden.

Forholdet mellem ord og elementer

Forsvaret for realprasensen kendetegner den lutherske tradition. Oprindeligt fordi det afggrende var, at
troen pa, at Kristi naerveaer i brgd og vin i sig selv understregede Gud som den, der gar ind i menneskers verden
og tager den pa sig. Pa den made blev naervaeret i brad og vin selv udtryk for Guds Igfte til mennesker om at
veere Gud for mig (pro me). Den Gud, der ifglge luthersk teologi i forvejen er naervaerende i verden, binder
sig i nadveren til brgd og vin pa en saerlig made, der skal understrege dette centrale "for mig”. | tiden efter
reformationen kan man se en tendens til, at man har fokuseret pa elementerne alene, sa brgd og vin i stedet
blev en seerlig ting fremfor at veere en understregelse af Kristi selvhengivelse “for mig”. Dermed blev
nadverens karakter af feellesskab ogsa nedtonet.

Faggruppen peger pa, at det lutherske syn pa forholdet mellem indstiftelsesord og elementer er baret af
forstdelsen af realnaerveeret, Kristi saerlige naervaer i nadveren, som nadverens gave. | bade paulinsk og
luthersk teologi er Kristi naervaer, at de, der spiser og drikker i det feelles maltid, bliver det, de spiser og
drikker, hvorfor nadveren ogsa kan forstas som en menneskelig given sig hen. Man bliver delagtig i det
sakramentale maltids mange betydninger ved at tage del i det. Derfor kunne ogsa Luther, vel at maerke ud
fra sine forudsaetninger, seette menigheden — og menighedens maltid — i centrum for nadverfejringen.

Det betyder efter gruppens opfattelse, at man ogsa i en luthersk tradition kan laegge sig i forleengelse af
Paulus og betone, at menigheden i nadveren selv bliver en del af Kristi legeme.

Luthers to gudstjenesteordninger: Nadver som taksigelse og/eller tiltale

Luther skrev to udkast til gudstjenesteordninger, Formula missae fra 1523 og Deutsche Messe fra 1526, som
han forestillede sig kunne fungere side om side. | 1526 skriver Luther i indledningen til Deutsche Messe, at
skriftet fgrst og fremmest henvender sig til “de enfoldige laegfolk” (dvs. de ikke-latinkyndige): Det er ham,
ikke mindst “for at gve ungdommen”, om at ggre, at det latinske sprog ikke bortfalder ved gudstjenesten.
Den latinske Formula Missae vil han “hermed ikke have ophavet eller a&endret, men... det [skal] stadig sta frit
at bruge den, hvor og nar det passer os, eller grunde bevaeger os” (Luther, Den tyske messe 1526 [2017]).

Luthers to gudstjenesteordninger viser, hvordan han har arbejdet med nadverens teologiske motiver og
forholdt sig til dens forskellige liturgiske led. Luthers udkast kan ses som repraesentanter for to forskellige
traditioner: Mens Formula missae har rgdder i vestlig — romersk — tradition, er Deutsche Messe udtryk for en
kortere reformatorisk nadverpraksis. Den mest indflydelsesrige af de to gudstjenesteordninger pa dansk
grund blev Deutsche Messe 1526.

Formula missae er ret konservativ. Der er tale om en gudstjeneste pa latin: Nadveren, der er gudstjenestens

hgjdepunkt, er ogsa pa latin, og indstiftelsesordene kan siges sagte eller uhgrbare — pa latin. Kun praedikenen
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er pa tysk. Luther viderefgrer med Formula Missae den romersk-katolske tradition, idet hans kritik isaer gik
pa indholdet i de mange offerbgnner, som nadverhandlingen var omkranset af. Luther beholdt derimod
traditionelle liturgiske led som fx: "Oplgft jeres hjerter” (Sursum Corda), "Helligsangen” (Sanctus), "Velsignet
vaere han” (Benedictus) og salmen "Guds lam” (Agnus Dei). Han bruger ogsa oplgftelse af de indviede
elementer, fredslysning, fadervor — og en sakaldt takkebgn (Praefation), der indleder nadveren. Den lyder i
Formula Missae:

"Det er veerdigt og ret — billiget og frelsesbringende er det — at vi altid og overalt siger Dig tak,
hellige Gud, almaegtige fader, evige Gud, gennem Kristus, vor Herre.”
(Citeret efter Nielsen 2018)

Takkebgnnen danner sammen med Helligsangen rammen om indstiftelsesordene. Der er altsa ikke i Formula
Missae den ubrudte sammenhang mellem indstiftelsesord og uddeling, som man kender det fra bl.a. dansk
nadvertradition.

Flere af de liturgiske led, der indgar i Formula Missae, gar tilbage til den oldkirkelige eukaristifejring:
Takkebgn, Helligsang m.m. (se skema om liturgiske led). Takkebgnnen er maerkbart forkortet, men Luther
udtrykker en tydelig sympati for forstaelsen af nadveren som ogsa taksigelse. | de liturgiske led Gloria,
Halleluja, Niczenum, Sanctus, Benedictus og Agnus Dei finder man, siger Luther i 1530, “intet om offer”, men
kun “tak og lov” — szerligt Guds lam egner sig til at blive sunget i messen, for her ”lovsynges Kristus” for, at
han har baret menneskets synder.”

Oversigt over liturgiske led, der ogsa refereres til med latinsk betegnelse. Led i skarp parentes forekommer ikke i de danske
nadverritualer.

Sursum Corda: Opldgft jeres hjerter til Herren! Lad os prise hans navn!

[De gamle traditioner har her et menighedssvar: Vi har vore hjerter hos Herren! Eller: Vi oplgfter vore hjerter]

Praefation (indledende tak): Det er i sandhed veerdigt og ret — billiget og frelsesbringende er det — at vi altid og overalt siger Dig tak,
Du herre, hellige Fader, almaegtige, evige Gud, gennem vor Herre Jesus Kristus

Eukaristisk bgn (udvidet tak): Vi takker og lover dig, Gud Fader almaegtige, ved Jesus Kristus, vor Herre. Du skabte Himlen og hele
dens heer, jorden og alt, som er derpd. Liv og dnde giver du os, meaetter os dagligt af din fylde. Derfor vil vi med hele din menighed
pd jorden og i himlen, i kor med alle engle, synge din herligheds lovsang

[Anamnese (ihukommelse): Siden det 3.-4. arhundrede har takkebgnnen pa dette sted indeholdt en anamnese (ihukommelse) af
frelsens store begivenheder. | den gamle romerske liturgi fra det 3. arhundrede (Traditio Apotolica) omtales Ordets inkarnation,
jomfrufadslen, Kristi frivillige lidelse pd korset, sejren over helvedsmagterne samt opstandelsen og Kristi indstiftelse af nadveren. |
mange senere liturgier, herunder romerske, anglikalske og lutherske, veksler indholdet med kirkearet]

Sanctus (Helligsangen): Hellig, hellig, hellig er Herren, Gud den Almaegtige. Himlen og jorden er fuld af din herlighed

Hosiannah: Hosianna i det hgjeste.

Benedictus: Velsignet veere han, som kommer, i Herrens navn

Agnus Dei: Salmen O du Guds lam. Der er flere versioner af salmen.

Kommunion: Uddeling og nydelse af brgd og vin. Uddelingen sker med ordene: Dette er Jesu Kristi legeme, Dette er Jesu Kristi blod

Pax: Bortsendelsesord, afsluttes med fredsgnske: Fred veere med jer! (Joh. 20,21).

(Gengivet efter Nielsen 2018, "De tre danske nadverritualer”: 286-287)

7 Luther 1530: Vermahnung zum Sacrament des Leibes und Blutes Christi. Se Nielsen 2018; Enggaard, ”Naervaer som
liturgisk begivenhed, materialitet og re-figuration, 2018.

84



Deutsche Messe, Luthers andet gudstjenesteskrift fra 1526 har modsat Formula missae et tydeligt
undervisende og indfgrende praeg; det er rettet til laegfolket, der ikke kan latin: Gudstjenesten holdes nu pa
tysk, de gamle latinske led er erstattet af tyske salmer, og indstiftelsesordene siges hgjt og tydeligt henvendt
til folket. Nadveren indledes ikke med en takkeb@gn som f@gr, men med en kort pointeret gennemgang af
Fadervor og en formaning om nadverens indhold:

"Keere Kristi venner! Da vi er forsamlet her i Herrens navn for at modtage hans hellige
testamente, formaner jeg jer for det fgrste til, at | oplgfter jeres hjerter til Gud for med mig at
bede fadervor, ligesom Kristus vor Herre har laert os og trgstigt lovet bgnhgrelse. At Gud vor
fader i Himlen vil se barmhjertigt til os, sine elendige bgrn pa jorden, og skeenke os nade. At
hans hellige Navn ma blive helliget blandt os og i hele verden. At han gennem sit ords rene og
retskafne laere og gennem vort livs inderlige kaerlighed nadigt vil afvende al falsk lzere og slet
liv, hvorved hans navn bliver bespottet og skeendet...

For det andet formaner jeg jer i Kristus til, at | med en ret tro tager vare pa Kristi testamente
og isaer i hjertet griber fast om ordet, hvori Kristus skeenker os sit legeme og blod til tilgivelse,
at | erindrer og takker for den grundlgse kzerlighed, som han har bevist os, idet han ved sit
blod har genlgst os fra Guds vrede, fra synd, dgd og helvede, og derpa i det ydre tager brgdet
og vinen, det er hans legeme og blod, til sikring og pant til jer. | overensstemmelse med det vil
vi i hans navn og ud fra hans befaling ved hans eget ord behandle og bruge testamentet
saledes.” (Den tyske messe, 1526)

| Deutsche Messe er der ingen liturgiske led mellem indstiftelsesord og uddeling: Maltidet fglger umiddelbart
efter nadverens indstiftelse. Her bryder Luther med den liturgiske tradition fgr ham. Det betyder, at
indstiftelsesordene nu bliver tydelige som lgftes- og uddelingsord: Indstiftelsesordene er levende tiltale,
evangelium, der er henvendt til nadvergeesterne og fuldendes i maltidet. Luther fastholder som i 1523
oplgftelse af brgdet — af paedagogiske arsager — og "Guds Lam” synges under uddelingen, mens deltagerne
knaelende modtager brgd og vin.

| 1526 er nadveren set under eet perspektiv: Kristi Igfte i ord og tegn. Indstiftelsesordene og maltidet er nu
rykket ind i nadverens centrum, mens takkebgnnen er udeladt af nadverliturgien. Med den korte nadverform
i Deutsche Messe bliver nadverfejringen liturgisk centreret om Fadervor, indstiftelsesord og uddeling.

Det er grunden til, at flere fortolkere fremhaever Deutsche Messe som genuin reformatorisk nadverfejring: |
sakramentet handler Gud med mennesket, initiativet er alene hans, mens kirkens og menighedens rolle som
modtagere af Guds Igfte bliver tydeligt. Hermed far ogsa menigheden en ny betydning teologisk og liturgisk.
Den er ikke bare modtager, men det konkrete modtagende faellesskab, der i maltidet bliver delagtige i det
spiste og drukne ord.

| Luthers nadver- og gudstjenesteforstaelse spiller menighedens deltagelse i ritualet en stor rolle. Derfor giver
nadverfejring uden menighed ingen mening for Luther, der reagerede meget skarpt pa de katolske
privatmesser, hvor kun praesten var til stede. Nadvergaesterne far del i det sakramentale maltids mange
betydninger gennem det ritual/liturgi, som nadverfejringen er.
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Romersk messe Formula Missae 1523 Deutsche Messe 1526
Introitus Introitus Hymne eller salme
Kyrie eleison Kyrie eleison 3 x Kyrie
Gloria Gloria
Bgn (Kollekt) Bgn (Kollekt) Bon (Kollekt)
Epistel Epistel Epistel
Graduale Graduale Hymne v. kor
Evangelium Evangelium Evangelium
Nikeenum Nikeenum Credo som salme
Praediken Praediken
Salutation Salutation Fadervor, som parafrase
Praefation Praefation m. Indstiftelsesord, separat uddeling
Sanctus indstiftelsesord af brgd og vin
Benedictus Sanctus m. elevation Brgdet: Elevation, Sanctus synges
Hosianna Fadervor pa tysk under uddelingen
Canon missae Kalken: Agnus dei synges under
Fadervor Pax uddelingen
Kommunion Kommunion m. Agnus dei
(uddeling af brgd) Kollekt Kollekt
Ite missa est Velsignelse Aronitisk velsignelse

Den romerske messe, Luthers Formula missae (1523) og Deutsche Messe (1526). Figur ved Bent Flemming Nielsen,
foredrag i fagudvalget 2018

Luthers forstaelse af nadveren er blevet udfordret af de liturgihistorisk — og gkumenisk — orienterede
tilgange, der med afsat i nyere eksegese har vundet indpas i 20. arhundrede. Disse tolker Luthers
gudstjenesteordninger som udtryk for et tab af nadverens taksigelsesdimension og en reduktion, hvormed
Luther selv — med sin betoning af indstiftelsesord og elementer — bliver negativt afhaengig af de romersk-
katolske fejludviklinger, han forsgger at bekaempe. (Nielsen, 2018; Enggaard 2018)

Faggruppen fremhaever i den forbindelse, at Luthers to forslag til gudstjenesteordninger (1523 og 1526) kan
ses som udtryk for, hvordan sakramentet kan forvaltes liturgisk, uden at Luther laegger sig fast pa én af disse
former. Evangelisk-luthersk er kerneelementet i sakramentet Kristi selvhengivelse, der skankes som gave til
nadverdeltagerne. Selve nadverfejringen samles derfor omkring Fadervor, indstiftelsesordene og uddelingen
af brgd og vin, og dette kan omkranses af andre liturgiske elementer, som understreger nadverens
betydningsrigdom — fx nadveren som taksigelse, feellesskabsmaltid m.m.

Luther om nadver og skriftemal

Luther forbandt nadver og skriftemal med hinanden, og han forudsatte, at den enkelte forud for
nadverdeltagelse var blevet “udspurgt”. Man kunne ifglge Luther ngjes med at blive udspurgt en gang om
aret. Luther ansa dog ikke ‘boden’ som en kirkelig handling, men som et udtryk for hele "den kristnes
livssfeere”. Skriftemalet opfattede han derfor anderledes end Melanchton i Confessio Augustana, der giver
udtryk for, at det er skriftemalet, der skaenker syndsforladelse.

For Luther fungerede skriftemalet som en slags forberedelse, der giver adgang til nadveren, mens det er
nadveren, der skaeenker syndernes forladelse. Skriftemal og overhgring har for Luther at ggre med den
ngdvendige indsigt i, at det, der modtages i nadveren, virkelig er Kristi legeme og blod, og at nadveren
skaenker syndsforladelse, liv og salighed. (Nielsen 2018: 266)
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Forholdet mellem skriftemal og nadver skabte nogle uklarheder i den reformatoriske nadverpraksis, som
ogsa genfindes i kirkens praksis og liturgi i dag: Kraever nadverdeltagelse forudgaende skriftemal? Er
skriftemalets indhold bod og syndstilgivelse (jf. CA), eller handler det om en indsigt hos dem, der deltager?
Hvis syndsforladelsen skaenkes i skriftemalet forud for nadveren, er syndsforladelse sa nadverens egentlige
indhold, eller har nadveren en fremadrettet og ”styrkende” karakter?

Nar reformatorerne valgte at bevare skriftemal i tilknytning til nadveren, skyldes det efter faggruppens
opfattelse det sjelesprgeriske eller paedagogiske anliggende, at i skriftemalet modtager den enkelte den
personlige tilsigelse af syndernes forladelse, mens nadveren ogsa blev set som faellesskabets maltid. Da
skriftemalet i Igbet af historien falder vaek, skal nadveren varetage begge dimensioner. Historisk blev kun den
ene dimension, syndsforladelsen, staende i reformatorisk nadverteologi. Luthersk set handler nadveren fgrst
og fremmest om Igftet og et aspekt ved lgftet er som naevnt ogsa feellesskab og relationalitet, fordi tro pa
Ipftet er tillid. Men forholdet mellem skriftemal og nadver vidner ifglge gruppen om det afggrende ved et
nadverritual, der formidler lgftet utvetydigt

Faggruppen peger pa, at man i Igbet af historien har betonet forskellige betydningslag ved kirkens nadver,
men en fare bestar i, at man far fremhaevet bestemte motiver sa staerkt, at andre aspekter helt eller delvist
forsvinder. Det gaelder ogsa i dansk sammenhang.

Dansk nadversyn og -praksis. Fra Reformationen til Gudstjenesteordningen 1992

Hpjmessen som enhed af praediken og sakramente

Gudstjenesteordningen 1992 bet@d, at nadveren — efter godt 300 ar — igen blev en del af den faste
hgjmesseliturgi, ligesom der nu blev givet mulighed for at vaelge mellem tre forskellige nadverritualer: A, B
og C ritualet. De tre nadverritualer har hver sit teologiske tyngdepunkt, der modsat dabsritualet ggr det
muligt at betone forskellige motiver ved nadveren.

Det udvidede nadverritual C blev autoriseret i 1992. Det er praeget af oldkirkelige traditioner for nadverfejring
og af Luthers Formula missae fra 1523. Version A var i en &ldre form eneradende i Danmark fra Kirkeritualet
1685 til Ritualbogen 1912 og ligger teet op ad Luthers nadverliturgi i Deutsche Messe fra 1526. Ritual B blev
autoriseret med gudstjenesteordningen 1912 og treekker som ritual C pa oldkirkelige og tidligt
middelalderlige traditioner.

Nedenfor ridses de historiske, teologiske og liturgiske linjer fra KirkeRitualet 1685 til gudstjenesteordningen
1992 op.

Kirkeritualet 1685. Lejlighedsvis nadver®

Indtil Kirkeritualet brugte man i Danmark to forskellige nadverliturgier: En latinsk, fyldig form, der minder om
Luthers Formula Missae, og som blev brugt i byerne ved hgjtider og pa helligdage — sidelgbende brugte man
en dansk kortere, reformatorisk form, der tydeligt laegger sig op ad Deutsche Messe og blev brugt pa

8 Gennemgangen af de tre danske nadverritualer A, B og C er baseret pa et foredrag af B.F. Nielsen. Foredraget er siden udkommet,
se ovenfor om Nielsen 2018.
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almindelige sgndage. Danmarks og Norgis KirkeRitual fra 1685 betgd, at der blev indfgrt en ensartet
nadverliturgi, der tydeligt seetter Fadervor, indstiftelsesord og uddeling i centrum af nadveren.

Kirkeritualet betgd desuden, at der nu opstod en ren praedikegudstjeneste med fast liturgi og tekstraekker,
ligesom sgndagsgudstjenester uden nadver blev det almindeligste. Nadver fandt sted pa saerlige dage tre til
fire gange om aret. Med Danske Lov 1683 blev det gjort til et krav, at alle borgere skulle ga til nadver;
nadveren blev altsa en borgerpligt. Den faldt bort i 1790, men der var stadig visse ydre band mellem
befolkningen og altergangen, fx kunne man frem til 1868 ikke blive viet i kirken, hvis ikke man havde vaeret
til alters. (E. Larsen, Nadver og folkekirke, 2002)

| Kirkeritualet indledes nadveren med en kort pointeret gennemgang af fadervor og en fast formaning ("Kaere
Kristi Venner!”) om ret og vaerdig nadvermodtagelse. Den indledende nadverformaning har praeg af en
belaering, der skal sikre troen pa den lutherske nadverlare: | nadveren er Kristus ”i sandhed” til stede med
sit legeme og sit blod til stadfaestelse “paa alle eders Synders Forladelse”. Desuden understreges Kristi
befaling, “Tager dette hen og ader det!”. Nar menigheden tror Kristi ord og i lydighed fglger hans befaling,
er den ”skikkede til veerdig at nyde hans hellige Nadvere.” (Her citeret efter Nielsen 2018)

Efter nadverformaningen fglger Fadervor og indstiftelsesordene, der synges/siges af prasten vendt mod
alteret. Kirkeritualet holder fast i, at salmen ”O, Du Guds lam” synges under uddelingen | Kirkeritualet er der
til Luthers gudstjenesteudkast fra 1526 indfgjet uddelingsord ved hver nadvergzest ("Dette er Jesu sande
Legeme... Dette er Jesu sande Blod”) som udtryk for, at Kristus er tilstede i brgd og vin. Desuden fglger nu en
bortsendelsestale, der — igen — fastslar Kristi virkelige naerveaer i elementerne og forsikrer om syndernes
forladelse: “"Den korsfaeste og opstandne Christus Jesus, som nu har spiset og skenket eder med sit hellige
Legeme og Blod, hvormed hand har fyldistgjort for alle eders Synder, hand styrke og opholde eder der ved i
en sand Tro til det aevige Liv.” (Danmarks og Norgis KirkeRitual 1685)

Kirkeritualet var frem til liturgirevisionen i 1912 stort set eneradende i Danmark. Nadveren fik i praksis
karakter af en sag mellem den enkelte og Gud — mens fellesskab gled i baggrunden. At nadverliturgien
samtidig fik et undervisende og belaerende praeg, fremgar af ovenstaende.

Forudsaetninger for altergang i Danmark

Principielt har alle dgbte efter luthersk opfattelse adgang til nadveren i Danmark, men historisk har der
alligevel veeret visse begraensninger. Kirketugt har i begraenset omgang vaeret praktiseret, sa enkelte
medlemmerien periode kunne veere udelukket fra at deltage i nadveren. Tidligt i 1900-tallet faldt kirketugten
i praksis bort.

Konfirmationen blev indfgrt i 1736 og fordi man lagde vaegt p3, at nadvergaesterne havde et vist kendskab til
nadverens indhold, har man i en periode gjort konfirmationen til betingelse for nadveren. Fgrst i 1909 blev
der abnet mulighed for, at ukonfirmerede bgrn kunne deltage i nadveren i szerlige tilfaelde. Frem til 1990 var
det op til den enkelte preest, om han/ hun ville tage bgrn til nadver, men siden har der varet fri adgang til
nadveren for dgbte bgrn.

Skriftemal har ogsa i en periode vaeret en forudsatning for altergang. Fgrst i 1885 blev det muligt at deltage
i nadveren uden forudgaende skriftemal. Det havde sammenhang med et gnske om hyppigere altergang i
1800-tallets vaekkelsesbevaegelser, grundtvigianisme og Indre Mission.
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N. F. S. Grundtvig (1783-1872) og dansk nadvertradition

Grundtvig har haft meget stor betydning for dansk kirkeliv med sin vaegtleegning pa gudstjenesten og
sakramenterne. Grundtvigs kirkelige anskuelse praegede ikke bare den grundtvigske kirkelige retning i
folkekirken, men fik ogsa en bredere indflydelse — ikke mindst gennem sine salmer har Grundtvig sat sit aftryk
pa den danske gudstjeneste lige indtil i dag.

For Grundtvig var kristentroen bundet til sakramenterne: Mennesket bliver genfgdt til et nyt liv i ddben og
far livs-naering til troslivet gennem nadveren. Nadveren ansa Grundtvig nadveren for den ngdvendige fgde
for kristenlivets vaekst: Gennem praedikenen blev man oplyst, men gennem nadveren vokser mennesket.
Gudstjenesten med Fadervor, trosbekendelsen (dabspagten) og lovsangen danner rammen om menighedens
faelles liv med Gud. Kristentroen var saledes for Grundtvig ikke en sag for fornuften (som i oplysningstiden)
eller fglelsen (som hos nogle pietister), men noget kirkeligt: Menigheden var et andelig gudsfolk, samlet
omkring daben og nadveren. Ved sakramenterne mgder man ifglge Grundtvig Jesu egne ord,
indstiftelsesordene, som personligt tilsagn: "Kun ved Badet og ved Bordet/ hgrer vi Guds ord til os”.
(Grundtvig, 1863, GV 5) Hvor daben var en sag for den enkelte, var nadveren en sag for hele menigheden,
der udgjorde et legeme.

Guds ord blev menneske i Jesus Kristus, og svarende hertil fik Guds ord skikkelse af vandet i daben og af brgd
og vin i nadveren. Nadveren blev for Grundtvig det sted, hvor Gud og menneske mgdtes i kaerlighedens
faellesskab. Her far mennesket en forsmag pa fuldkommenheden, det evige liv.

Grundtvig fastholdt den lutherske laere om Kristi virkelige naerveer i brgd og vin i nadveren mod samtidens
mere symbolske forstaelse af elementerne. Det skyldtes dels, at Grundtvig — som Luther — ikke gnskede at ga
imod Bibelens klare ord, dels at en benzegtelse af Kristi tilstedevaerelse i, med og under brgdet og vinen ogsa
ifglge hans (som ifglge Luthers) teologi ville indebaere, at man fornaegtede, at Gud og menneske kunne veere
forenet i Kristi person. Han afviste den katolske forvandlingslaere; skgnt den fastholdt mysteriet, havde den
ikke Bibelens ord bag sig: “nar da om dit nadverbord / trindt og teet vi tage saede / med den tro at i dit ord /
du er sandelig tilstede”. (Sl 455, DDS)

Med sin vaegt pa sakramenterne gnskede Grundtvig ogsa at fastholde sansen for liturgien: Trosbekendelsen
var for ham helt afggrende, det samlede udtryk for den kristne tro, helt tilbage til apostlene (se ogsa om dab).
Grundtvig mente, at det var udtryk for manglende poetisk sans, at oplysningstiden ville ggre alt i
kristendommen forstaeligt — og dermed opl@se mysteriet.

Liturgirevisionen i 1912: Nadverritual b

| 1912 undergik det danske nadverritual en revision. De danske biskopper ville med 1912 ordningen bryde
med den tidligere linje for nadverpraksis, hvor nadverfejringen var gaet op i ”Belaering og Formaning” snarere
end "Indbydelse til Fest”. Gudstjenesteordningen 1912 markerer ogsa et gnske om at vende tilbage til "den
gamle kirkes rige arv” (Forslag til Ritualer, 1910).

Ifglge biskoppernes Forslag til Ritualer for Daab, Nadvere, Brudevielse og Begravelse 1910, der i store traek
felges i 1912 ordningen, er sakramenterne det rigeste, der er betroet Guds Menighed. Derfor ma nadverens
forvaltning “have et festligt Preeg” og “vaere baaren af Tilbedelse, Tak og Bgn”. Nadveren er "Hgjdepunktet
af Herrens Neaervaerelse i sin Menighed”, og belaeringen om dens indhold ma derfor gives i praediken eller
skriftetale. Desuden er det biskopperne “magtpaaliggende”, at "Nadveren ikke er et tilleg til Menighed-
Gudstjenesten”, hvorfor den lejlighedsvise nadver bliver anset som en fejl (Forslag til Ritualer, 5 og 8).
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1 1912 blev det nuvaerende nadverritual B autoriseret. Nadveren forblev dog trods biskoppernes intention et
lejlighedsvist ritual. B ritualets nadverindledning genoptog de gamle led "Oplgft jeres hjerter” (Sursum
Corda), "Helligsangen” (Sanctus) og ”Velsignet vaere han” (Benedictus), ligesom salmen “Guds lam” (Agnus
Dei) nu blev en del af nadverfejringen. Det nye B ritual blev ogsa suppleret med den ny-formulerede
nadverbgn, ”“Opstandne Herre og Frelser!”. Man indfgrte i 1912 ikke en egentlig takkebgn i
nadverindledningen, og Helligsangen bliver — lidt i strid med det oprindelige oplaeg fra 1910 — lagt i praestens
mund. Det betyder, at menigheden ikke bliver inddraget i nadverens indledning, sddan som det er tilfaldet i
de aldre liturgier, B ritualet traekker pa.

Som alternativ til ritual B kunne man ogsa bruge indledningen ”"Kaere Kristi venner” (i gudstjenesteordningen
af 1992: nadverritual A). Nu blev formaningstalen fra Kirkeritualet reformuleret, men det docerende praeg er
erstattet med et Kristuscitat fra Johannesevangeliet: ”Jeg er Livets brgd”. Hermed bliver nadverens karakter
af lgfte og forjeettelse gjort tydeligere end i den gamle nadverindledning. Desuden er nadverritualet lettet
gennem forklarende indskud som fx ”I den hellige Nadver skaenker... ”, ligesom nadverens virkning bliver
forklaret som forening med Kristus selv og eskatologisk fuldendelse. Indledningen taler ogsa om behovet for
en stadig ihukommelse af Kristus.

Prgveritualbogen 1963 og Forelgbige eendringer 1973

| 1963 kom prgveritualbogen. Kredsen bag denne var inspireret af de forskellige forslag til hgjmesseliturgier,
der pa davaerende tidspunkt var i omlgb. Fx havde Dansk Kirkesang og Theologisk Oratorium i henholdsvis
1943 og 1960 udsendt deres forslag til dansk hgjmesseliturgi. De to forslag repreesenterer begge en
genoptagelse af nadverens oldkirkelige, eukaristiske dimensioner.

| Dansk Kirkesangs forslag findes fx den takkebgn, der i let modificeret form indleder det nuvaerende ritual
C: "Lov, Tak og Pris ofrer vi dig, Gud Fader almaegtige, ved Jesus Kristus, vor Herre. Du skabte Himlen og
hele dens Haer... maetter os dagligt af din Fylde. — | Samfund med hele din Menighed paa Jorden og i
Himlen, i Kor med alle Engle synger vi din Herligheds Lovsang”. Dansk Kirkesang gnskede en takkebgn for
skabelsen, livet og ”alt, hvad der ligger i fgrste Trosartikel”.

Theologisk Oratorium gennemfgrer en mere konsekvent oldkirkelig linje. Her bringer menigheden som
indledning til nadveren fysiske gaver med bgn om, at Gud i nade vil modtage "vor tilbedelses- og
keerlighedsoffer”. Desuden indeholder forslaget takkebgn, udvidet taksigelse, ihukommelse af
frelseshistorien og et i dansk kontekst nyt led, en helligandspakaldende bgn (epiklese): “Nedsend din
helligdnd over os og disse gaver og ggr dem til din sgns, vor Herre Jesu Kristi legeme og blod, at vi ved
dem ma fa del i hans fuldbragte offer til syndernes forladelse og evigt liv.”

(Se Forslag til en dansk Hgjmesseliturgi, 1943 og Dansk Hgjmesseliturgi, 1960)

Ud over de her naevnte forslag hentede prgveritualbogen ogsa inspiration i den gkumeniske samtale: Man
gnskede i 1963 at “ga videre ad vejen fra ritualet i 1912 og bringe de enkelte led i en fyldigere og rigtigere
sammenhang.” (Prgveritualbog 1963, 10)

Prgveritualbogen fastholder nadverens centrum i indstiftelsesord og uddeling, men fglger ogsa linjen til den
f@r-reformatoriske tradition. Brug af Prgveritualbogens forslag til nadverritual ved hgjmessen blev i 1964
forbudt ved et kirkeministerielt cirkulzere (Lodberg, Nadver og Folkekirke, 2002). | 1970 nedsatte
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Kirkeministeriet en ny kommission, der skulle komme med forslag til en forelgbig revision af hgjmessen
herunder ritualerne for dab og nadver, Forelgbige aendringer i ritual- og alterbog 1973.

Forelgbige aendringer fra 1973 indeholder en ”let revideret udgave af 1912-ritualerne”, et nyt "kort

|”

nadverritual” med fokus pa nadveren som bordfzllesskab med Kristus og et “udvidet nadverritual”. | det
korte nadverritual findes bgnnen: Vi takker dig, vor Herre Jesus Kristus, fordi du for vor skyld ydmygede dig
og gav dig verden i vold. Vi beder dig: Ga til bords med os og bliv ét med os i vores fattigdom. Giv os

udholdenhed indtil dgden og skaenk os det evige liv”. (Forelgbige aendringer, 13)

Det udvidede nadverritual bliver indledt med ”Oplgft jeres hjerter til Herren! Lad os prise hans navn” (Sursum
corda) efterfulgt af en taksigelsesbgn for skabervaerket. Man fglger Prgveritualbogen 1963 dog uden den
helligdndspakaldende bgn, ligesom indledende takkebgnner, der skifter med kirkearet, ikke bliver foreslaet i
1973.

Den liturgiske kommissions endelige forslag til en ny alterbog, der blev udsendt i 1985 (Forslag til Alterbog
1985), blev ikke vedtaget. Det udvidede nadverritual med takkebgn for skabelsen havde pa det tidspunkt
vundet udbredelse i mange sogne og blev i 1992 en del af den autoriserede hgjmesseliturgi i skikkelse af den
nuvaerende ritual C.

Gudstjenesteordningen 1992: Det udvidede ritual C

Med gudstjenesteordningen 1992 blev nadveren en del af den faste hgjmesseliturgi og det udvidede ritual C
blev nu autoriseret. C ritualet har som navnt traek fra Luthers Formula Missae fra 1523 og viderefgrer
desuden treek fra nogle af de xldste nadverbgnner, man kender.

Critualet indledes med ”Oplgft jeres hjerter til Herren” (Sursum corda), men uden menighedssvar. Sa fglger
Helligsangen (Sanctus), ”"Velsignet vaere han” (Benedictus) og Hosianna som vekselsang mellem praest og
menighed. Nadverindledningen indeholder en takkebgn, der fokuserer pa fgrste trosartikel og skabelsen (Vi
takker og lover dig, Gud Fader almaegtige... ”), som det kendes fra Dansk Kirkesangs forslag fra 1940 — og fra
Luthers gudstjenesteordning 1523, om end i forkortet form. Takkebgnnen har ikke den trinitariske [eller
frelseshistoriske] udformning, der ellers findes i den zldre tradition. | de ldre liturgier henvender
menigheden sig til Faderen gennem Sgnnen med bgn om Helligdndens gerning, idet den treenige Guds
frelsende indgreb i menneskets historie ihukommes rituelt/liturgisk.

Nadverindledningen fortseettes efter helligsangen med en nadverbgn, der kan have to udformninger,
”Opstandne herre og frelser” eller "Lovet veere du, hellige Gud og fader”; den sidste indeholder mulighed for
helligandspakaldende bgn (epiklese). Herefter fglger Fadervor, indstiftelsesord og uddeling. ”O, du Guds lam”
kan synges inden eller under nadveruddelingen, som bliver afsluttet med bortsendelsesord og fredsgnske.

Ritual for bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads: Ritual D

Gudstjenesteordningen 1992 betgd ogsa et andet nybrud. Nu blev der for fgrste gang autoriseret en ordning
for bgrnegudstjenester, Ritual for Barnegudstjeneste pd hgjmessens plads, her kaldet ritual D. Ritual D kan
efter godkendelse fra biskoppen bruges som et alternativ til de tre nadverritualer, der er autoriseret til brug
i hgjmessen.

Ritual D’s tilblivelse haenger sammen med de nye bgrne-og familiegudstjenester, der i Igbet af 1980’erne
udviklede sig i dansk gudstjenesteliv. De blev allerede adresseret i Indledning. Forslag til Alterbog 1985.
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Indledningen udtrykker tilfredshed med, at altergang i stigende grad indgar i bgrnegudstjenester, men
kritiserer ogsa, at mange nadverindledninger og -forklaringer "direkte forvansker” indstiftelsesordene og
steerkt fremhaever nadverens karakter af “udelukkende mindemaltid”.

Forslaget understreger i sin indledning vigtigheden af, at indstiftelsesordene pa luthersk grund lyder i
overensstemmelse med de autoriserede nadverritualer og papeger desuden, at det er "tiltreengt” med en ”
nyformulering af Luthers takkebgn efter altergangen”. Forslag til Alterbog indeholder ogsa et udkast til et
Ritual for bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads. (P. Jensen, "Bgrnegudstjeneste med hgjmessens
grundtraek og pa hgjmessens plads”, 1985)

Gudstjenesteordningen 1992 fglger i store traek forslaget fra 1985 med bevarelse af indstiftelsesordene i
traditionel form. Det hedder i Ritual D, at “Forud for nadverliturgien kan der gives en fri indledning, der
knytter forkyndelsen i den forudgaende hoveddel sammen med nadveren. Eventuelt kan nadverbgnnen
bortfalde, sddan at nadverritualet indledes med Fadervor”. Som nadverbgn kan man alternativt veelge at
bruge en nadverbgn fra hgjmesseordningen eller nedenstaende nyformulerede nadverbgn:

"Vi takker dig, himmelske Fader

fordi du skabte himlen og jorden

Alt har vi modtaget fra dig

Vi takker dig, fordi du elskede verden og gav din enbarne sgn, for at vi skal have evigt liv
Vi beder sig, at du vil holde os fast i din keerlighed

og at du i dette maltid vil forny dit faellesskab med os

nu og i al evighed / Hgr os i Jesu navn!”

Nadverbgnnen er formuleret som en indledende takkeb@n med tak for skabelse, Guds selvhengivelse i Kristus
og bgn om Guds keerlighed og fornyelse af feellesskab. Bgnnen har en trinitarisk struktur og parafraserer i
kort form nadverbgnnen fra ritual C. Bgnnen efterfglges af Fadervor, indstiftelsesord og uddeling.
Bortsendelsesordene er identiske med dem, der benyttes i det autoriserede ritual for nadver i hgjmessen.
Der er ikke formuleret en ny takkebgn efter altergangen, men som naevnt den indledende takkebgn.

NADVERRITUALER OG LITURGI AKTUELT

Nadver ifglge Ritualbogen 1992
Gudstjenesteordningen af 1992 abnede for nadverens vedkommende en raekke variationsmuligheder inden
for en feelles grundstruktur.

Nadverritualet er — som dabsritualet — en enhed af ord og handlinger, der ligger fast, men nar det geelder
nadveren, er der modsat daben mulighed for en vis valgfrihed. Man kan fx vaelge mellem tre forskellige
nadverindledninger, ligesom der er to versioner af Fadervor og indstiftelsesordene. Det, der er fzlles for de
forskellige ritualer, er: Nadverbgn, Fadervor, indstiftelsesord, uddeling med uddelingsord, bortsendelsesord
og/eller fredspnske samt slutningskollekt.

| det fglgende gennemgar faggruppen de autoriserede nadverritualer, fgrst de led, der er feelles, og derpa de
led, der kan varieres, alt efter hvilket ritual man vaelger at bruge.
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Gruppen har i sine kommentarer til de fire nadverritualer forholdt sig til ritualerne, som de fremstar i
Ritualbogen 1992, for pa baggrund af den teologiske, liturgiske og historiske analyse at pege pa, hvordan og
i hvilken grad ritualerne udtrykker de motiver ved nadveren, der i dag kan forbindes med evangelisk luthersk
nadverfejring.

Nadverbgn

Der kan vaelges mellem tre indledninger med forskelligt teologisk tyngdepunkt: Ritual A, B og C. Det er
ogsa muligt at benytte en ganske kort form af ritual A, hvor den indledende tiltale (”Kaere Kristi Venner!”)
udelades; nadverbgnnen bestar sa af “Opstandne Herre og Frelser”

Praesten kan veaelge at sige eller messe nadverindledningen. Ved brug af ritual b synger man salmen ”O,
du Guds lam” inden Fadervor og indstiftelsesord. Bruger man ritual C, kan man velge mellem to
alternative nadverbgnner efter Helligsangen og inden Fadervor/indstiftelsesordene, ”“Opstandne herre og
frelser” eller ”"Lovet veere du, hellige Gud og Fader”

Fadervor

Der fortszettes efter nadverindledningen med Fadervor. Praesten siger eller messer Fadervor, og man kan
veelge mellem to versioner af Fadervor.

Fadervor indgar som fast bgn i de autoriserede ritualer. Bgnnen er en pamindelse om og en bekraftelse p3,
at nadvergaesten med Kristus kan kalde Gud for far. Pa den made bliver dabspagten fornyet og bekreaeftet i
nadvermaltidet.

Indstiftelsesord

Praesten laeser eller messer indstiftelsesordene, mens menigheden star op. Han/hun holder henholdsvis
disk og kalk, mens indstiftelsesordene bliver laest op og kan under laesningen vende sig mod menigheden.
Der er anfgrt to udgaver af indstiftelsesordene. Benyttes ritual C synger man efter indstiftelsesordene O,
du Guds lam” inden eller under uddeling af nadverelementerne.

Indstiftelsesordene gentager Jesu ord fra det sidste maltid, som han fejrede med sine disciple.
Indstiftelsesordene understreger Guds nye pagt med mennesker: Det nye forhold, der er bragt i stand mellem
Gud og mennesker i Kristus. lhukommelsen er en forsteerket form for erindring, der ikke kun husker noget
fortidigt, men ogsa gor det erindrede til nutid.

Indstiftelsesordene, “"Tag dette og spis det” og "drik alle heraf”, understreger i en luthersk tradition Jesu
selvhengivelse for menneskers skyld, nar de betoner, at Kristi legeme “gives for jer” og Kristi blod "udgydes
for jer”.

Nadvermaltidet

Under uddelingen knaeler nadvergaesterne ved alterbordet, og brgd og vin bliver uddelt til den enkelte
nadverdeltager med ordene "Dette er Jesu Kristi legeme/Dette er Jesu Kristi blod”.

Der kan under uddelingen synges en salme, spilles orgelmusik eller uddelingen kan forlgbe i tavshed. Efter
uddelingen synger man en salme, nar kirkegaengerne er tilbage pa deres pladser

Under uddelingen siger praesten traditionelt "Dette er Jesu Kristi legeme” og "Dette er Jesu Kristi blod” til de
enkelte altergaester og understreger dermed Jesu naervaer i brgd og vin. Indstiftelsesord og uddeling betoner
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til sammen, at hovedsagen i nadveren er foreningen med den Kristus, der har givet sig selv for menneskers
skyld.

Nadveren indtages i hovedreglen knalende, men kan ogsa indtages staende. Nar nadveren modtages
knaelende understreger det nadveren som Guds etablering af et gensidigt faellesskab: Kristus giver sig selv til
nadverdeltageren, der samtidig gives en plads ved alterskranken. | modtagelsen af nadveren modtager man
alt, hvad Kristus er, mens alt negativt man selv baerer p3, laegges over pa Kristus. Samtidig med at man i
nadveren gives en plads i faellesskabet med Gud, styrkes ogsa feellesskabet med alle andre nadverfejrende
mennesker i verden i fortid, nutid og fremtid.

Efter hvert bord afslutter praesten med fuldt bortsendelsesord ("Den korsfaestede og opstandne frelser,
vor Herre Jesus Kristus, som nu har givet os/jer sit hellige legeme og blod [...] Fred vaere med jer!”. Under
fredsgnsket kan der ggres korstegn med kalken. Bortsendelsesord, men ikke fredsgnske, kan udelades
efter de enkelte borde. Det sidste bord bliver afsluttet med fuldt bortsendelsesord

Det udvidede fredsgnske efter nadveruddelingen gentager nadverens betydning ved at vise tilbage til Kristi
selvhengivelse i nadveren og den syndsforladelse og styrkelse i tro, som nadverdeltagerne dermed har faet.
Bortsendelsen peger bade tilbage pa Kristi korsdgd og pa den nutidige gave.

Slutningskollekt

Nadveren bliver afsluttet med opfordringen ”Lad os alle bede”, som praesten siger eller messer vendt mod
menigheden. Derefter laser eller messer han/hun slutningskollekten vendt mod alteret;
slutningskollekten kan varieres efter kirkearet (”Vi takker dig, Herre, vor Gud, almaegtige Fader, fordi du i
din barmhjertighed vederkvaeger os med disse gaver...”). Man kan i stedet for den anfgrte slutningskollekt
bruge en af de seerlige slutningskollekter til kirkearets hgjtider eller en af fem i Ritualbogen angivne
slutningskollekter.

| slutningskollekten beder praesten en takkebgn for nadverens gave og beder om styrkelse af tro, hab og
keerlighed.

Desuden findes som naevnt det autoriserede Ritual for bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads som et
alternativ til de autoriserede ritualer. Ritual D ligner de tre nadverritualer, der er autoriseret til brug i
hgjmessen, idet Fadervor, indstiftelsesord og selve nadvermaltidet (se ovenfor) ligger fast, men i ritual D kan
den indledende nadverbgn formuleres frit eller udelades, ligesom slutningskollekten kan bortfalde.

Der gives altsa i alt fire forskellige nadverliturgier eller ritualer i Ritualbogen 1992: A, B og C ritualet, der
bruges i hgjmessen, og ritual D, der kan benyttes som et alternativ.

De fire forskellige nadverbgnner/-ritualer: A, B, Cog D
De autoriserede nadverritualer er alle pa forskellig made udtryk for nadverens kerneelement: Kristi
selvhengivelse, der skaenkes til nadverdeltagerne. Nadverritualerne centrerer sig omkring Fadervor,
indstiftelsesordene og uddelingen af brgd og vin, der understreger nadverens karakter af Igfte knyttet til
Kristi naerveer i elementerne. De danske nadverritualer rummer ikke i sig selv eller enkeltvis alle de motiver,
der i dag kan forbindes med nadveren evangelisk-luthersk.
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Fagudvalget peger pa, at nadveren — uafhangigt af den liturgiske form, man giver den — rummer en raekke
forskellige motiver, der haenger sammen med forstaelsen af Gud som Fader, Sgn og Helligdnd og med Guds
historie med mennesket i skabelse, forsoning og fuldendelse. Det er gruppens opfattelse, at de fire
eksisterende ritualer liturgisk set formidler nadveren som et mgde mellem Gud og mennesker, hvor
mennesker:

- Modtager Kristus

- Mgder Gud som barmbhjertig, idet han giver sig selv

- Faren plads ved Guds bord nu og i evighed

- Indgarien fzelles tak

- Bekraeftes og styrkes i sin tro og sin plads i kirkens feellesskab.

Afhaengigt af hvilket ritual man vaelger, A, B, C eller D, kan man betone noget frem for andet, for ritualerne
har bade sprogligt, teologisk og liturgisk en vis spandvidde: Man finder bade et eksempel pa en luthersk
minimalisme og en fyldigere luthersk form:

Ritual A

A-ritualet begynder med, at praesten vendt mod menigheden forkynder evangeliet til menigheden i den
indledende tiltale "Kaere Kristi venner”. Ritualets indledende tiltale er valgfri, det vil sige, at den kan udelades,
men det er ikke tilladt at erstatte den med andet. | den indledende tiltage ligger vaegten pa Kristus, der som
korsfaestet og opstanden skaenker menigheden sig selv og forener den med sig selv.

Derefter beder praesten vendt mod alteret pa menighedens vegne bgnnen "Opstandne Herre og frelser”, der
henvender sig til den opstandne og beder om, at mennesker ma modtage den Kristus, der giver sig selv for
dem og er til stede midt i menigheden, s3 de/den forsikret om Guds tilgivelse kan leve i keerlighed med
hinanden. Syndsforladelse omtales fgrst i denne bgn, der som naevnt er obligatorisk og dermed fast for alle.

Ritual A understreger saledes i kontinuitet med dansk nadvertradition Igftet om syndernes forladelse og Kristi
naerveer i brgd og vin (realnaervaeret) som afggrende i nadveren. Ritualets minimalistiske form medvirker til,
at indstiftelsesord, uddeling og maltid fremstar tydeligt som nadverens centrum. Dermed betones teologisk
menneskets rolle som modtager over for Gud. Den indledende tiltale ("Kaere Kristi Venner”) og den korte
form i ritualet har et stilleje, som forklarer, virker tydeligggrende og er relativt let tilgeengeligt sprogligt.

Ritual B
Version B er — som ritual C — praeget af gnsket om at Igfte andre motiver ved nadveren end alene Igftet om
syndernes forladelse og det evige liv frem.

Ritual B begynder med, at praesten vendt mod menigheden opfordrer til lovprisning af Gud. Derefter vender
praesten sig mod alteret og siger eller messer “helligsangen” og menigheden svarer med 2 x “Hosianna i det
hgjeste”. Efter sidste Hosianna synges "O du Guds lam”, der forbinder nadveren med Kristi offer for
mennesker skyld. Praesten beder nu vendt mod alteret pa menighedens vegne bgnnen ”Opstandne Herre og
frelser”.

Den indledende bgn henvender sig som i ritual A direkte til Kristus ("Du, som selv er tilstede i blandt 0s”) og
saetter som noget nyt i forhold til ritual A renselse for synd og styrkelse af det indre menneske i fokus; den
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far dermed en personlig eller individuel betoning (”Rens os fra synd og styrk os i det indre menneske, at du
ma bo ved troen i vore hjerter”). Den betoning ligger umiddelbart i trdd med dansk liturgisk tradition — og
har rgdder i den reformatoriske understregning af Igftet og den enkeltes frelsesvished.

Menigheden er i nadverens indledning mindre aktiv end i ritual C, fordi ritual B udelader vekselsang mellem
praest og menighed; her er menighedens rolle begraenset til Hosianna-rab. | de eldre liturgier, der har
inspireret ritual B, istemmer menigheden allerede i Helligsangen det himmelske kors lovprisning af Guds
herlighed (Es 6,3).

| Ritual B er salmen ”0O du Guds lam” placeret i nadverens indledning og altsa fgr indstiftelsesordene har lydt.
Dermed far Kristi korsdgd for menneskers skyld en mere fremtraadende plads. | Ritual C lyder salmen efter
indstiftelsesordene som et udtryk for, at den opstandne nu er naerveerende som brgd og vin og raekker
mennesket sig selv til at spise og drikke. Ritual B understreger saledes nadverens kristologiske aspekt og
seetter en klassisk forsoningslaere med veaegt pa Kristi stedfortraedende offer for mennesket i centrum. Her
treeder tilsagnet om syndernes forladelse som nadverens indhold tydeligt frem, og mennesket indtager i
ritual B en modtagende rolle over for Gud.

Form- og stilmaessigt har Ritual B, som ritual C, et hgjtideligt sprog, der liturgisk kan give et preeg af andet-
og fremmedhed.

Ritual C.

Nadverritual C, der ogsa kaldes det udvidede nadverritual, rummer flere nadverteologiske motiver end
version A og B: Taksigelse, lovsang, ihukommelse og Helligandspakaldende bgn, men ogsa vekselsang mellem
praest og menighed i nadverens indledning.

Ritual C begynder med, at praesten vendt mod menigheden opfordrer til lovprisning af Gud. Praesten takker
pa menighedens vegne for skabelsens gaver. Menigheden synger sin lovprisning af Guds hellighed og
skabelsens herlighed. Med velsignelsesordene fra indtoget i Jerusalem modtages Kristus som den, der
kommer. Praesten beder nu vendt mod alteret pa menighedens vegne bgnnen "Opstandne Herre og frelser”.
| forhold til A-udgaven er bgnnen udvidet, sa den ogsa beder om en styrkelse af den enkeltes tro (jf. ovenfor
om ritual B).

Velger man at bruge ritual C, bliver nadveren som menighedens fzlles taksigelse og lovsang fremhavet.
Menigheden er i ritual C aktivt takkende og er umiddelbart mere involveret i liturgien end i de andre ritualer.
C ritualet szetter allerede i den indledende tak- og lovsang et hgijtideligt stilleje, der kan medvirke til at
understrege nadverfejringen som et szerligt og helligt rum. Brugen af takkebgn i nadverens indledning kendes
ogsa fra Prgveritualbogen. C ritualet har desuden en skabelsesteologisk dimension, der bade udtrykkes i en
tak for skabervaerket og samtidig tydeligt raekker ud over det dennesidige (“med hele din menighed pa jorden
og i himlen, i kor med alle engle”).

Ritual c har som alternativ til bgnnen "Opstandne Herre og frelser” bgnnen ”Lovet vaere du, hellige Gud og
fader”. Der er her tale om en lovprisning, der modsat ritual B ("Opstandne Herre og frelser”) og efter
oldkirkeligt forbillede henvender sig til Gud Fader. Bgnnen betoner tak og ihukommelse af Kristi dgd og
opstandelse og peger frem mod hans komme i herlighed. Praesten beder i denne bgn Gud om at sende sin
Helligand (epiklese), "Send din Helligand over os og dette maltid”, sa nadverdeltagerne i tro ma modtage
Kristi legeme og blod, og keerligheden mellem dem ma blive styrket nu og i evighed.
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Bgnnen, der pakalder Helligdnden, er placeret fgr indstiftelsesordene og ligner derfor et selvstaendigt led.
Det er lidt af et saersyn i dansk reformatorisk tradition. Traditionelt luthersk betragtes |gftet — “dette er mit
legeme, som gives for jer” — som det entydige udtryk for nadverens kerneelement, hvorfor man kan opfatte
en andspakaldende bgn, der er placeret fgr indstiftelsesordene, som udtryk for et ikke-luthersk andsbegreb.
Luthersk set kommer anden med ordet.

Bgnnen kan dog ogsa ses som en bgn om, at anden — gennem ordet — vaekker troen og er som sadan ikke
ngdvendigvis uluthersk. Brug af en bgn, der pakalder Heliganden hgrer ifglge det fallesprotestantiske
Leuenbergfaellesskab hjemme i en reformatorisk nadverforstaelse, hvor bgnnen udtrykker, at “Herren selv
ved sin And virker den modtagende tro” (Citeret efter Kyndal, Leuenberg Konkordien og Kirkefzellesskabet af
reformatoriske kirker i Europa, 2005).

Med ritual C bliver O, du Guds lam”, der kan synges inden eller under uddelingen, placeret som en
understregning af Kristi naervaer i brgd og vin, efter at indstiftelsesordene har lydt. Menigheden synger ”O du
Guds lam” som udtryk for, at Kristus er tilstede i nadveren som den, der ofrer sig for menneskers skyld, og i
nadveren raekker sig selv til nadverdeltagerne. Hermed bliver den lutherske forstaelse af Kristi realnservaer
tydelig.

C ritualet er det danske ritual, der tydeligst er praeget af Luthers gudstjenesteordning fra 1523 (Formula
missae) og viderefgrer traek fra nogle af de aldste nadverbgnner, man kender. Der var i Danmark mulighed
for en lignende fyldig nadverform til brug ved szerlige lejligheder frem til Kirkeritualet 1685. Ritualet er
desuden det danske nadverritual, der pa tveers af konfessioner dbner de fleste muligheder for at forsta
nadveren som en fzlleskirkelig fejring med rg@dder i ogsa fgr-reformatoriske liturgier, mens det omvendt er
det ritual, der i den hgjeste grad bryder med linjen fra Kirkeritualet 1685 — og altsa dermed den ubrudte
kontinuitet med Luthers gudstjenesteordning fra 1526.

Ritual D (Ritual for bgrnegudstjeneste)

Ud over de tre ovennaevnte nadverritualer blev ogsa Ritual for bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads
autoriseret til brug i gudstjenesten i 1992. Ritual for bgrnegudstjeneste kan, hvis biskoppen giver tilladelse,
fungere som et alternativ til de tre nadverritualer.

Ritual D er som ritual A et eksempel pa en enkel og minimalistisk nadverform, der indeholder nadverens
kerneelementer, Fadervor og indstiftelsesord/uddeling, og dermed forsaetter linjen fra Luthers
gudstjenesteordning fra 1526 og dansk liturgisk tradition. Modsat ritual A har Ritual D ogsa en indledende
takkebgn med en taksigelse for skabelsen (”Vi takker dig, himmelske fader, fordi du skabte himlen og
jorden”), Guds selvhengivelse i Kristus (“fordi du elskede verden og gav din enbarne sgn, for at vi skal have
evigt liv) samt en bgn om, at Gud "vil holde os fast” i sin kaerlighed og i maltidet forny sit “fallesskab med
0s”. Bgnnen er trinitarisk og parafraserer som navnt i en kort, samlet — og indledende — form nadverbgnnen
fra ritual C (uden at forpligte sig pa ritual C’s stilleje), men seetter ogsa nadveren som et faellesskabsmaltid
mellem Gud og mennesker i centrum.

Frit og feelles i nadverritualerne
De tre autoriserede nadverritualer er pa linje med Ritual D udtryk for forskellige mader at omgas nadverens
evangelisk-lutherske centrum p3, Kristi selvhengivelse, som nadverdeltagerne modtager.

Nadverens centrum omkranses i ritual B og C — og D — af andre liturgiske elementer, som betoner nadveren
som fx taksigelse, ihukommelse og pakaldelse af Helligdnden (epiklese). Desuden laegger ritualerne forskellig
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veegt pa nadverens trinitariske forankring og dens frelseshistoriske aspekter, ligesom graden af
menighedsinddragelse er forskellig. Ritual C er som naevnt det mest udfoldede ritual, mens A og D kan ses
som den minimale ramme om |gftet.

Nadverritualerne er som naevnt ogsa forskellige formmaessigt. Ritual A og D har en enkel og forklarende form,
der er relativt let tilgaengelig sprogligt. Ritual B og C har derimod et mere liturgisk ladet sprog og hgjtideligt
stilleje, der i ritual C ogsa rummer vekselsang mellem praest og menighed. For begge ritualers vedkommende
kan stillejet vaere med at understrege nadveren som et seerligt helligt rum. Nar det handler om sprog og
stilleje, vil nogen utvivisomt fgle sig mere tiltalt af den ene form frem for den anden.

| den forbindelse kan man overveje, hvorvidt en raekke af de led, der indgar i nadveren og som er taenkt som
menighedsinddragende, opleves og opfattes pa samme made i dag, eller maske helt anderledes, fx
vekselsang (Helligsang) mellem praest og menighed, at man i feellesskab synger O du Guds lam, eller i
faellesskab siger Fadervor. Det kan ogsa vaere, at man knaeler omkring alterbordet. De forskellige ritualer og
variationerne i dem virker ikke ngdvendigvis inddragende og faellesskabsstiftende pa alle.

Rituel deltagelse afhanger ogsa af vane, velkendthed og fortrolighed. Pa den baggrund og ud fra et mere
generelt gnske om at ggre nadveren og det at ga til alters til en selvfglgelig del af gudstjenesten, bade for
dem, der er vant til at ga til alters, og for dem, der er mindre vant til det, har man flere steder haft drgftelser
og overvejelser om konkrete forslag til fornyelse og aendringer.

| det fglgende kapitel vil fagudvalget traekke nogle af de omrader og initiativer frem, der aktuelt arbejdes
med i forhold til nadveren. Det veere sig sprogligt fx gennem nye bgnner og salmer, men ogsa i det, man ggr,
liturgisk, i nadveren.

Fagudvalget vil desuden tage nogle af de temaer op til overvejelse, som har veeret drgftet de senere ar, fx
om alle kan deltage i nadveren, eller om den er for de dgbte (spgrgsmalet om sakaldt abne og lukkede
nadverborde), brug af brgd i stedet for oblater, gdende eller knalende altergang, skriftemal m.m. Tilsvarende
vil der vaere et udblik til konfirmandundervisningsmateriale og nye former for maltidsfaellesskaber.

Gruppen vil pege pa nogle af de teologiske motiver og accentueringer, der ligger i de forskellige tiltag og
herunder opridse nogle opmaerksomhedspunkter bade generelt og specifikt, som faggruppen finder det
vaesentligt at have med, nar man skal drgfte nadver og nadverfejring i dag.
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IV. NADVERSYN OG PRAKSIS FOLKELIGT OG FOLKEKIRKELIGT

Undersggelser af liturgisk praksis ved nadveren
Man har i dansk kontekst kun fa nye undersggelser af den liturgiske praksis ved nadveren.

Helsinggr Stift gennemfgrte i 2016 undersggelsen Hgjmesse og dab (Enggaard 2016). Hgjmesse og dab er en
videnskabelig underspgelse, der er gennemfgrt ved Center for Kirkeforskning, Det Teologiske Fakultet.
Undersggelsen bestar bl.a. af en kvantitativ spgrgeskemaundersggelse malrettet alle stiftets preester; her
bliver der spurgt til nadverens liturgiske led med henblik pa at afsgge variationer m.m. Undersggelsen har en
svarprocent pa mere end 65% af stiftets praester og betragtes som repraesentativ.

Kgbenhavns Stiftsudvalg for gudstjeneste og salmer udsendte i 2015 rapporten Gudstjenestelivi Kgbenhavns
Stift (Enggaard & Ngjgaard 2018). Rapporten er baseret pa en spgrgeskemaundersggelse, der blev udsendt
til stiftets preester og organister i 2013. Lidt over 60% af stiftets preester og organister besvarede, heraf
udggres to tredjedele af praester og en tredjedel af organister. Undersggelsen er gennemfgrt af Udvalget for
gudstjeneste og salmer, men er behaftet med en statistisk usikkerhed og kan ikke betragtes som
repraesentativ. Undersggelsen giver et gjebliksbillede af tendenser og mgnstre i Kgbenhavns Stift.

Desuden foreligger en landsdeekkende sp@grgeskemaundersggelse fra 1995 om aktuel gudstjenestepraksis i
folkekirken i anledning af den nye alterbog. Undersggelsen er gennemfgrt af H. Villadsen og bestod i, at et
fortrykt spgrgeskema med spgrgsmal til den nye og den gamle alterbog gennem biskopperne blev sendt til
hver enkelt praest i landet. De udfyldte skemaer blev sendt retur til stifterne, som udarbejdede redeggrelse
for resultatet af undersggelsen og sendte en kopi til stiftskontoret i Lolland-Falster, hvor en sekretaer skulle
foretage den samlede analyse med Holger Villadsen som konsulent. Undersggelsen er baseret pa besvarelser
fra 1.822 praester, men det navnes ikke, hvor stor en procentdel af folkekirkens davaerende praster, som
deltog i undersggelsen. | ar 2016 var der til sammenligning 2.339 praester i Danmark. Var situationen en
lignende i 1995 er tale om en hgj svarprocent, der ma anses for at vaere repraesentativ pa landsplan.
(Villadsen, ”Gudstjenestepraksis 1995”, 1996).°

Hvad kan man laese ud af undersggelserne?

Valg af nadverritual/-bgn

Man ved ifglge Villadsen 1995, at de to nadverritualer B og C i 1995 var de mest udbredte pa landsplan. De
to undersggelser fra henholdsvis Kebenhavns og Helsinggr Stift viser, at det stadig i 2013 og 2016 var tilfaeldet
i de to stifter.

Knap en tredjedel af landets praester benyttede i 1995 det dengang ny-autoriserede ritual C, mens lige knap
40% brugte ritual B. Nadverbgn A og en kortere form indledt med ”Opstandne Herre og frelser” blev i 1995
benyttet af omtrent 7% af prasterne. Men ser man bort fra brugen af ritual B og C, varierer tallene meget
mellem stifterne. Fx brugte 14% af praesterne i Ribe Stift ritual A, mens det kun blev benyttet af 1,9% af
Helsinggr Stifts praester. | Haderslev Stift anvendte 18% af praesterne i 1995 et aeldre autoriseret ritual, dvs.
ikke et af de i Ritualbogen 1992 autoriserede ritualer, modsat 8% i Viborg Stift.

% Undersggelsens resultater er tilgaengelige gennem forskellige tidsskriftsartikler af Villadsen, men de oprindelige spgrgeskemaer
findes ogsa pa Rigsarkivet, hvor fagudvalgets sekretzer har arbejdet med dem.
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De to undersggelser i Kgbenhavns og Helsinggr Stift fra hhv. 2013 og 2016 viser tilsvarende, at det
gammellutherske ritual A her er gledet stort set ud af brug. | 2013 brugte 63% ritual C i Kgbenhavns Stift
modsat 46% i 1995. Her er der altsa tale om en stigning. Knap 25% bruger i Kgbenhavns Stift ritual B i 2013.
| Helsinggr Stift dominerede ritual B i 1995, hvor det blev brugt af 40% af praesterne. Det benyttes i dag af
52% af praesterne, mens 46% bruger det udvidede ritual C (heraf bruger kun 15 praester den alternative
nadverbgn “Lovet vaere du, hellige Gud og Fader”, der som navnt indeholder en udvidet tak og en
helligdndspakaldende bgn).

Desuden viser den landsdeekkende undersggelse fra 1995, at det dengang ny-autoriserede Ritual for
bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads, her kaldet ritual D, blev brugt af ca. 35% af landets praester. Stgrst
anvendelse fandt ordningen i Aalborg (47%) og mindst i Kgbenhavn (19%). Af de praester, der i 1995 brugte
den gamle alterbog, benyttede ca 10% undertiden bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads.

Brug af Ritual D er ikke afdaekket i de to nyere undersggelser fra 2013 og 2016, men det er fagudvalgets
opfattelse baseret pa erfaringer og drgftelser med praester, at ritual D ikke rigtigt er sldet igennem i sognene
og i dag kun benyttes sporadisk som alternativ til de tre ritualer, der er autoriseret til brug i hgjmessen, og at
Ritualbogens forslag til bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads ikke er hverken szerligt kendt eller anvendt.

Brug af leeg medvirken

Den nye alterbog gjorde det muligt at anvende laeg medvirken ved uddeling af brgd/oblater i nadveren.
Allerede i 1995 blev denne mulighed brugt af ca. 34% af praesterne i de ti stifter. Brug af leeg medvirken var
mest udbredt i Aalborg (46%) og mindst pa Fyen (19%). Blandt brugere af den gamle alterbog benyttede 16%
leg medvirken ved nadveren.

De to undersggelser fra Helsinggr og Kgbenhavn viser, at leeg inddragelse fortsat benyttes i relativt stort
omfang i de to stifter. | fx Helsinggr Stift svarer 33% af praesterne, at de aktivt inddrager lzegfolk/menigheden
i nadveruddelingen.

Nadverform

Den landsdaekkende undersggelse fra 1995 spurgte ikke til valg af nadverform (fx oblater eller brgd,
knaelende eller gdende altergang), sa pa dette punkt findes der ingen dokumenteret viden pa landsplan. Fra
de to undersggelser i Helsinggr og Kgbenhavns Stift ved man, at flertallet af praesterne i de to stifter anvender
en traditionel nadverform med knzlende nadver, uddelingsord og oblater/vin. For Helsinggr Stift gaelder det
for stort set alle de praester, der deltog i undersggelsen. 78% af praesterne i stiftet anvender endvidere "0,
du Guds lam” som nadversalme, og knap en fjerdedel bruger bortsendelsesord/bibelvers efter hvert bord.
De preecise tal her kendes ikke fra Kgbenhavns Stift, men peger umiddelbart i samme retning.

Tilsyneladende bruger kun en lille del af praesterne i de to stifter almindeligt brgd i nadveren og vin/saft,
mens gaende eller kontinuerlig altergang fortrinsvist anvendes i forbindelse med alternative gudstjenester.
Dog synes brugen af almindeligt brgd i nadveren er vaere mere udbredt i Kgbenhavns end i Helsinggr Stift.

Skriftemal
Den landsdzkkende undersggelse fra 1995 viser, at 7% af landets praester i 1995 fast brugte skriftemal i
hgjmessen eller i tilknytning til nadveren, mens 9% lejlighedsvist benyttede fealles skriftemal. Til
sammenligning er tallet for Helsinggr Stift i dag pa 4% af praesterne, der lejlighedsvist bruger skriftemal i
tilknytning til nadveren. Tallene harmonerer med den generelle erfaring i faggruppen. Gruppen peger dog
pa, at skriftemalet i nogle kirker i dag er rykket ud af hgjmessen og i stedet finder sted i forbindelse med
seerlige absolutionsgudstjenester.
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Andre variationer

Undersggelserne fra Kgbenhavns og Helsinggr Stift viser, at praesterne her generelt bruger de variationer i
nadveren, der er i tilladt i gudstjenesteordningen fra 1992. Kun de feerreste af praesterne i de to stifter har
markante sendringer i nadverliturgien. Dog er der i begge stifter mange, der udelader Fadervor i forbindelse
med nadveren, nar der er dab i hgjmessen (tallet ligger i Helsinggr pa 29% af preesterne). Det bgr i den
forbindelse bemaerkes, at undersggelsen fra Helsinggr Stift viser pa, at 40% af preesterne gnsker stgrre
mulighed for variation og fornyelse af nadverliturgien, men undersggelsen spurgte ikke ind til, hvilke
variationsmuligheder man @nsker. Det hgje procenttal er tankevaekkende i lyset af den fortrinsvist
traditionelle nadverform, der bruges i stiftet (se ovenfor). Det er erfaringen i faggruppen — og ifglge gruppens
kommissorium — at man ogsa bruger udvidede bortsendelsesord og lokalt udformede nadverindledninger i
dag, men omfanget kendes ikke.

Hvad kan undersggelserne sige om nadverpraksis i folkekirken?

Det er vanskeligt at sige noget entydigt, og som Villadsens undersggelse fra 1995 viser er der forskel mellem
stifterne. Men det tyder p3, at brugen af Ritual A i dag er mindre fremtraedende, og at Ritual C (og B) til
gengeeld har vundet frem.

Det kunne veere interessant at vide mere om, hvad dette skyldes. Har det at ggre med de teologiske
accentueringer, der er i Ritual C (og B) i forhold til Ritual A, eller det haenger sammen med de sprogligt mere
hgjtidelige udtryk, der er i Ritual C? Ifglge flere af kommentarerne fra praesterne i Kgbenhavns Stift haenger
brugen af ritual C sammen med den indledende takkebgn for skabelsen og dens zestetiske form (Enggaard &
Ngjgaard 2018). Den ggede brug af ritual C fglges ikke med gget brug af messesang eller af for eksempel
Kyrie/Gloria, som man maske kunne have forventet, ndr en menighed anvender Ritual C, viser undersggelsen
fra Helsinggr Stift.

Nadverdeltagelse generelt

Nadveren blev med gudstjenesteordningen 1992 en integreret del af sgndagsgudstjenesten, efter at den i
knap 300 ar havde fungeret som et lejlighedsvist ritual. Gudstjenesteordningen 1992 er saledes udtryk for en
forstaelse af, at nadverfejring er en selvfglgelig og vigtig del af gudstjeneste og kristen praksis.

En undersggelse fra 2000 viser, at folkekirken pa daveerende tidspunkt havde 2,5 mio. altergaester i alt pa
arsbasis, mens man 200 ar tidligere, i 1800, havde knap en halv mio. Det lyder umiddelbart positivt. Men det
hgje antal nadvergaester fordelte sig pa en ganske lille del af befolkningen, der i alt udgjorde 5% af den
samlede danske befolkning — eller 250.000 mennesker. | 1800 var der derimod ca. 50% af befolkningen, en
halv mio. mennesker, der deltog i nadveren pa arsbasis. Eller med andre ord: Det hgje antal nadvergaester i
2000 vidner om, at en lille gruppe mennesker eller faste kirkegaengere hyppigt deltog i nadveren, mens ca.
halvdelen af befolkningen i 1800 gik til nadver en eller to gange arligt. (lversen, Nadver og folkekirke, 2002)

Igennem en arreekke har man da ogsa i folkekirken arbejdet med at invitere alle, bgrn, konfirmander,
dabsforzeldre og -fglger, med til alters. Noget tyder pa, at nadveren i dag virker mere inviterende end
tidligere, og billedet er langsomt ved at — om ikke sa vende, sa dog — nuanceres.

Der er i fagudvalget forskellige opfattelser af og erfaringer med, hvorvidt nadveren fortsat er et
’skelsaettende’ sakramente i den forstand, at det deler gudstjenestedeltagerne i to, hvor kun nogle gar til
alters, mens andre ikke ggr. Nogle steder ser man, at ogsa dabsfamilier og fglger gar til alters, hvilket svarer
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til nye tendenser i Norge (der dog ikke direkte kan overfg@res til dansk kontekst). Andre steder har man stadig
erfaringen af nadveren som et ikke feellesskabsstiftende, men derimod skelszettende sakramente.

Det er i den forbindelse interessant at notere forskellen pa de to sakramenter, dab og nadver. Hvor daben er
selvfglgelig for mange folkekirkemedlemmer, uanset om de i gvrigt er jeevnlige kirkegaengere eller ej, sa tyder
det som naevnt p3, at det forholder sig modsat for nadverens vedkommende. Det haenger formentlig sammen
med, at daben folkeligt set forbindes med et overgangsritual og derfor appellerer bredt folkeligt og ikke alene
kirkeligt (se ovenfor om dab), mens nadveren i hgjere grad er sin egen begrundelse. Den er svaerere at treede
ind i som ritual, hvis man ikke har en forstaelse af og fortrolighed med det faellesskab, der baerer den.

Pa den made kan man sige at nadveren 'deler skaeebne’ med gudstjenesten som gentagent ritual; bade nadver
og gudstjeneste lever af en gentagen rituel praksis og selvfglgelighed.

Fornyelse

Det medfgrer, at der fortsat i folkekirken er en bestraebelse pa og overvejelse af, hvordan nadveren kan abnes
liturgisk, sa den virker inviterende pa alle — bade dem, der i dag har let ved at deltage, og dem, der finder
taersklen til nadveren for hgj. Skal man arbejde sprogligt (semantisk), praksis-orienteret (liturgisk),
padagogisk/kateketisk, teologisk eller med alle dele?

Igennem de senere ar er der i forsgget pa at forny og nutidigggre nadverens liturgi blevet arbejdet med og
skrevet nye bgnner, ligesom der er kommet en raekke nye salmer, begge dele til brug ved savel gudstjeneste
generelt som nadver specifikt.

Nye bgnner og kollekter

| nyere tid er der blevet udgivet flere kollekt- og bgnnesamlinger, fx Kollekter og bgnner (2009) og
Gudstjenestens Bgnner | og Il (2012 og 2014), ud fra et gnske om at formulere tidssvarende fortolkninger
ogsa af nadveren. De har gjensynligt vundet bred anvendelse, i hvert fald hvis man ser pa de to undersggelser
fra Helsinggr og Kgbenhavn. | fx Helsinggr Stift bruger 59% af praesterne bgnner fra Tillaeg til Alterbogen
1992, 64% bruger Lissners Kollekter og bgnner (2009) og 34% bruger Gudstjenestens Bgnner | (2012) i
hgjmessen som supplement til de autoriserede bgnner i Ritualbogen. Noget lignende ggr sig geeldende for
Kgbenhavns Stift.

B@nnerne i Gudstjenestens Bgnner | er skrevet med det gammellutherske ritual A som skelet. | Gudstjenestens
Bgnner ggr man i efterordet rede for, at formalet med de nye nadverbgnner bl.a. er et gnske om at fremhaeve
den lutherske baggrund for nadveren i en mere erfaringsnaer form, ligesom nadverens relationelle dimension
og naestekaerlighedens plads i nadveren traekkes frem. Bgnnerne opholder sig ved temaer som:

- Kristi virkelige naerveaer i brgd og vin (realnaervaer)

- Guds selvhengivelse for mennesket (lgfte), herunder
- Offertanken i en ny teologisk tydning.

- Det eskatologiske

Det er motiver, der, som det naevnes i efterordet, savner udfoldelse for kirkegaengerne, fordi ritualbogens
nadverbgnner er praeget af store og tunge begreber. Forfatterne rejser fx spgrgsmalet, om brugen af
offerterminologi (fx i ”O, du Guds lam”) ogsa for menigheden kobles til Kristi selvhengivelse — eller forbindes
med en anden offerforstaelse. Desuden har man et gnske om i hgjere grad at understrege nadverens karakter
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af ogsa et mellemmenneskeligt feellesskab og ikke alene ggre det til et anliggende mellem Gud og den
enkelte, sadan som bl.a. offertanken kan medvirke til.

Nedenfor gives enkelte eksempler pa de nye bgnner, dels et forslag til nadverindledning, dels to forslag til
nadverbgn (Gudstjenestens Bgnner |):

Vi samles ved alterbordet og fglger Jesus' ord om

at nar vi er sammen i hans navn, skal vi bryde

brgdet og drikke vinen sadan som han selv gjorde

det den sidste aften han var sammen med sine
disciple. Maltidet er det ubrydelige feellesskab mellem
ham og os. Her viser han at han elsker os, tilgiver os
og vil veere med os i al evighed.

Jesus Kristus, Jesus Kristus,

tak for at vi i dag maerker dit naerveer. tak fordi du lader os spise gudsrigets maltid
Lad din kraft sld rod i os her hos os

sa friheden til at leve ogsa kommer andre til gode. og gavmildt giver os dig selv i brgd og vin.
Lad dit ord klinge med i vores tale og handling Nu beder vi:

sa din tilgivelse kan na ud i verden Raek os brgdet,

til trgst og glaede og skaenk os vinen,

sa vi kan maerke at du lever og ander i os.

Nye salmer

Mange steder bruger man i dag nyere salmer i kombination med de ldre, mere traditionelle, bade til
gudstjenesten generelt og til nadveren specifikt. Der er i dansk gudstjenesteliv tradition for, at nadveren
teologisk bliver uddybet og ogsa fortolket gennem salmerne.

| de nye salmer gendigtes centrale nadverteologiske temaer, der ogsa findes hos Kingo, Grundtvig m.fl., det
drejer sig fx om Kristi naerveer i nadveren, nadveren som bytte/udveksling med Kristus, nadverens indhold
som syndsforladelse, evigt liv og Kristusnaervaer og om nadvermaltidet eskatologisk set, se nedenfor:

Neaerveer i nadveren

Her er det tunge glaedesbud,

hvis pris, min Herre og min Gud!

til bunds du selv kun kender.

Her far du for dit liv, dit blod

min thomastro, mit svage mod

- og gir mig dine haender.

Lisbeth Smedegaard Andersen 1988.

Syndsforladelse, bytte

Se, hvilket menneske

Se, hvor han ggr sig til
brgd og til vin.

Maerk, hvor han nu ggr din
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byrde til sin.

Mod til de modlgse

deler han ud.

Sadan er Skaberen.

Sadan er Gud!

DDS 68, Hans Anker Jgrgensen

Nadvermaltidet eskatologisk set

Du har dbnet din lysende bue

du har sanket din himmelske bro
du har indviet brgdet og vinen

sa vi far hvad vi ikke kan tro

Iben Krogsdal, 100 salmer, 2015

Liturgiske forsggssogne

Enkelte sogne i landet har status af liturgiske fri- eller forsggssogne (Lindevang Kirke pa Frederiksberg, Sdr
Bjerti Haderslev), dvs. at de tilladelse til at formulere bl.a. nye nadverindledninger/-ritualer, men ogsaiandre
sogne arbejde man med accept fra biskoppen med ritualerne. Et sadant arbejde finder sted i Himmelev Kirke
i Roskilde Stift, hvor man gnsker at ggre nadveren relevant for mennesker i dag og skabe erfaringsnaerhed.
Derfor har man arbejdet med sprog/sprogbrug i nadveren, ligesom man har drgftet den offerforstaelse, som
de autoriserede ritualer traekker pa ud fra en erfaring af, at den kan opfattes problematisk, nar det handler
om idag at formidle, hvad syndstilgivelse er. Ogsa i Himmelev bruger man nadverritual A som skelet. Desuden
er det en praemis for arbejdet med nadverliturgien i Himmelev, at menigheden inddrages i diskussionen.

Det nye nadverritual i Himmelev indeholder en ny-skrevet nadverindledning og nadverbgn, en ny formulering
af bortsendelsesordene, ligesom man bruger en ny nadverhymne og et nyt nadververs. Fadervor indledes
med: "Hgr os, nar visammen beder: Fadervor [...]”. Indstiftelsesordene er som i det nuvaerende autoriserede
ritual. Det nyformulerede nadverritual fra Himmelev ligger som bilag til rapporten, sa der er mulighed for
selv at orientere sig ritualet (ritualet er ikke i alle detaljer identisk med det, faggruppen fik praesenteret i
2018). Her gives blot et eksempel pa den nye nadverbgn:

Nadverbgn

Herre, Jesus Kristus

tak for liv og dagligt brgd,

tak for nadverens feellesskab.

Du delte dit liv med mennesker, der svigtede dig.

Ogsa vi kan svigte.

Tilgiv os, hvad vi har gjort af ondt i tanke, ord og gerning.

Hjzelp os i al vor utilstreekkelighed.

Laeg trgst i vore hjerter og lad os fa del i din opstandelses glaede.
Styrk os i tro og hab

og lad kaerligheden vokse,

sa vi far mod og kreefter til at baere brgd og hab videre til andre.
Ga med os pa vejen og veaer os naer,

indtil vi skal se dig ansigt til ansigt

i lyset over alle lys.
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Sidelgbende hermed bliver der i andre sogne arbejdet med at skabe en mere hgjtidelig og fyldig nadverform.
Det gaelder fx i Sankt Pauls Kirke i Aarhus, hvor man i nadverfejringen ogsa inddrager elementer fra den fgr-
reformatoriske tradition, der er forenelige med evangelisk-luthersk kristendom. Fx bruger man her
indledninger, der veksler med kirkearet og rummer mulighed for tak for mere end skabelsen, oplgftelse af
brgd og vin, helligandspakaldende bgn og andre led, der er med til at understrege Kristi naervaer i brgd og vin
som hgjdepunkt og kraftcenter i gudstjenesten. Man laegger veegt pa, at menigheden er aktivt takkende i
nadveren, og der bruges ogsa skriftemal inden nadver. Det er vaesentligt, at nadveren er bundet til
traditionen, og den bliver betragtet som et seerligt, helligt maltid, idet man ser den som et festmaltid med
Kristus.

Mad, maltid og nadverritual

Ogsa pa anden vis arbejder man med at dbne nadveren og dens betydning, nemlig gennem forskellige
maltidsformer og maltidsfallesskaber for bgrn, unge og voksne som en indgang til den kirkelige nadver. Det
skyldes muligvis, at rammen om nadvermaltidet for nogen er blevet s3 stiliseret, at den lukker for deltagelse,
i stedet for at abne.

Det er vaerd at veere opmaerksom p3, at ogsa det almindelige maltid som andre feellesskaber er baret af
uskrevne koder og regler. Nar man saetter sig til bords og deler et maltid med nogen, viser man, hvem man
hgrer sammen med. Maltidsdeltagelse er forbundet med en intimitet; der er usynlige graenser mellem
indenfor og uden for knyttet til maltidet. (de Hemmer Gudme, Himmelsk fgade og forbuden frugt, 2018)

Nar det drejer sig om det kirkelige maltid, er de regler og den identitetsstiftelse, der allerede er pa feerde i
det almindelige maltid, over tid er blevet ’ritualiseret’, dvs. forbundet med sarlige symbolske og
betydningsmaettede. Man kan kalde det sakraliserede ord og handlinger: Indstiftelsesord, oplgftelse af
nadverelementerne, uddelingsord, knaelende modtagelse, korstegnelse m.m.

Ritualets ord og handlinger er saledes forskellige fra de omgangsformer, man kender, og er fortrolige med
fra dagligdagen og andre menneskelige feellesskaber. Men omvendt (og maske paradoksalt nok) kan et
ritualiseret maltid som nadveren vaere mere bredt genkendeligt, fordi det gar over vane og fortrolighed, det
kropsligt tilvante, der ikke ngdvendigvis er bevidst, men galder felles indlejrede og tilvante 'koder’. Sa hvis
man kender, og har erfaring med, de falles koder for det ritualiserede maltid (her nadveren), vil man i en vis
forstand lettere kunne ‘falde ind’ i dét end i det almindelige maltid, hvor man i princippet ikke pa forhand
kan vide hvilke regler og koder, der matte galde for netop det maltid og faellesskab.

Det kunne som navnt vere baggrunden for, at man aktuelt i folkekirken forsgger at etablere andre
maltidsformer og maltidsfaellesskaber for bgrn og voksne, og dermed nye feellesskabsformer i kirken. Her
gores faellesskab konkret og ligner den kontakt, man i gvrigt har med hinanden. Som en sidegevinst kan
deltagerne i maltidet blive fortrolige med nogle af de rituelle koder, der er i kirken, og som omgeerder ogsa
den kirkelige nadver.

Som eksempel pa nogle af de steder, hvor andre og nye typer maltidsfaellesskaber finder sted, kan navnes
bgrnefamiliegudstjenester (”spaghettigudstjeneste” m.m.), der vandt frem i Igbet af 1980’erne, og i dag
fejres regelmaessigt i mange kirker landet over. Her afsluttes gudstjenesterne ofte med et faellesmaltid, der
finder sted uden for kirkens rum, og undertiden i kirkens rum.

Desuden finder tilgange som Bgn og Bruch, Lunt og godt m.m. sted i kirkerne, og enkelte steder ansatter
man ungdomspraester med bl.a. faellesspisning som arbejdsomrade. Mange af de nye maltidstiltag ligger som
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naevnt efter gudstjenesten eller uden for den. Nogle kirker vaelger at fejre skaertorsdagsmaltid i tilknytning til
en gudstjeneste inde i kirkens rum, andre steder er nadveren rykket ud af kirken og ud pa gaden.

Men ogsa i andre sammenhange tyder det pa, at maltid — og faellesskabsmaltid — er blevet en vaesentlig
tydende vinkel, ndr det handler om nadveren og det kirkelige maltid. Det ses fx i flere nye materialer, der
bliver anvendt i folkekirkens undervisning af konfirmander.

Konfirmandundervisning

Ifglge Anordning om bgrnekonfirmandundervisning og konfirmation 2014 skal konfirmandundervisningen
gore konfirmanderne “fortrolige med den kristne tros elementeaere indhold” og “folkekirkens gudstjeneste”
— dvs. ogsa med dab og nadver — “samt leere dem, hvad det vil sige at leve i en kristen tro og som en del af
det kristne faellesskab (Anordningen § 1 stk. 2). Desuden skal undervisningen “bygge bro til konfirmandernes
livsverden og opgve dem i gudstjenestelig praksis”.

Bade udgivne materialesamlinger og de mange undervisningsforlgb og -ideer, der er tilgaengelige pa
konfirmandcenter.dk, vidner om, at maltidet som teologisk tema og konkrete maltidsfaellesskaber i
konfirmandstuen er blevet en vaesentlig ramme — bade paedagogisk og teologisk — nar det drejer sig om at
formidle nadveren til de unge.

Mange undervisningsideer bruger feellesskab, maltid, maltidsfallesskab, tro/tillid, tilgivelse og ihukommelse
(som noget, der er forbundet med menneskelige relationer) som indfaldsvinkel til nadver i
konfirmationsforberedelsen. | tidligere undervisningsmaterialer 13 vaegten i hgjere grad pa forsoningsleeren
med Kristi stedfortreedende offer i centrum, men i dag fortolkes nadveren oftere som abent
maltidsfaellesskab med toldere og syndere — med afsaet i Jesu sidste selvhengivende maltid. De konkrete
undervisningsideer peger dog ogsa pa vanskeligheder i forhold til overgangen mellem det almindelige maltid
i konfirmandstuen og den kirkelige nadver.

Maske spiller det ogsa ind, at maltidsfeellesskabet i konfirmandstuen er abent, ogsa for ikke dgbte
konfirmander og for unge, med en anden tro end kristentro, hvilket betyder, at de ikke skal konfirmeres, men
er fulgt med kammeraterne til undervisning. De vil kunne deltage i maltidsfaellesskabet i konfirmandstuen,
og det er fgrst, nar det kommer til den egentlige nadver, at de og praesten skal til at tage stilling til, om de
kan og vil veere med.

Opmaerksomhedspunkter

Meget kan tale for de nye og andre former for maltidsfeellesskaber, bade i konfirmandstuen, i forbindelse
med gudstjenester m.m. Ud over at det er veerdifuldt at spise sammen, kan deltagerne i maltidet som naevnt
ogsa fa erfaringer med eller en traedesten til den kirkelige nadver,

Endvidere rummer maltidet teologisk set en mangfoldighed af motiver, der findes i bibelteologisk og luthersk
forstaelse af nadveren som et maltidsfeellesskab, der danner ramme om lgftet:

Syndsforladelse/-tilgivelse ¢ forsoning ¢ pagt  naervaer e fxllesskab o taksigelse o fred e
selvhengivelse ® hab e tro (som tillid) e keerlighed ¢ ihukommelse

Man kan overveje, om de nye maltidsfaellesskaber for bgrn og voksne kan anses for en form for nadver, fx
som et maetnings- eller kaerlighedsmaltid (agape), der fungerer side om side med det kirkelige, sakramentale
maltid, eller om man her bevaeger sig ud i en grazone sakramentsteologisk.
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Gruppen peger i den forbindelse pa en vaesentlig overvejelse, der har at ggre med forskellen mellem det
almindelige faellesmaltid og den kirkelige nadver. Hvis nadveren fortrinsvist forstds som et maltidsfeellesskab
mellem mennesker, risikerer man, at nadverens vertikale og sakramentale dimension mistes. | luthersk — og
nytestamentlig — teologi er nadveren ikke alene en aktualisering af faellesskab mellem mennesker. Til
nadvermaltidet som sakramente er der knyttet et szerligt I@fte, som ikke modtages andre steder eller i andre
maltider, "givet for jer” og “udgydt for jer”. Lgftet er et personligt tilsagn, der styrker og fornyer den, der
deltager i nadveren i et feellesskab med den treenige Gud.

| nadveren er feellesskabet indstiftet af Kristus, og de spisende er sammen om at veere sammen i Kristus.
Derfor har dette maltid ogsa en anden betydning end andre menneskelige feellesskaber. Her bliver man
”sammenspist” med Gud og hinanden. Nadveren skaber saledes et feellesskab, der raekker ud over her og nu
og ud over tid og rum; her har deltagerne ikke alene feellesskab med de tilstedevaerende, men ogsa med dem,
der var forud, og dem, der kommer efter.

Nadveren har saledes bade en horisontal og vertikal dimension, der er afggrende for, at nadveren forstas —
og erfares — som et sakramente og ikke alene som et minde-/maltidsfaellesskab, fordi nadvermaltidet pa én
og samme tid er syndstilgivelse og feellesskab.

Faggruppen bemaerker desuden, at de mange nye tiltag ogsa kan understgttes praktisk liturgisk, fx kan man
uagtet aldersgruppe og de praktiske vanskeligheder, der matte knytte sig hertil, overveje at kombinere
bgrnegudstjeneste eller maltidsfaellesskaber for voksne med altergang. Der har igennem en arraekke veeret
lagt vaegt pa forstaelse og viden i forhold til bgrnealtergang og konfirmandundervisning, og skent de mange
nye materialesamlinger tyder pa, at ogsa krop og praksis i dag spiller en stgrre rolle paedagogisk og didaktisk,
er det tankevaekkende, at altergang for bgrn og unge — og voksne — er sa relativ sjeelden i disse
sammenhange.

Det kunne laegge op til, at man sidelgbende med den forstaelsesorienterede tilgang fortsat arbejder pa at
skabe og oparbejde fortrolighed med nadver og nadverliturgi gennem praktisk deltagelse i de kirkelige
ritualiseringer.

En sadan tilgang laegger sig ogsa i forlaengelse af nye indsigter om bl.a. liturgi og ritual, som peger p3, at
betydning ikke bare er sproglig, men ogsa gar over kroppen og konkrete praksisser. | forhold til ritualerne er
deltagelse en dimension ved den udtgmmende ‘forklaring’. P4 samme made som man “forstar’ en fest ved at
deltage i den. Deltagelse bliver saledes en del af den betydning, der ligger i fejringen eller i festligholdelsen.

Nadver og skriftemal

Den @&ndrede sammenhang mellem nadver og skriftemal i dag betyder et brud med en linje, der har rgdder
tilbage i tiden fgr reformationen. Nar reformatorerne valgte at bevare skriftemal i tilknytning til nadveren,
haenger det sammen med det sjelesgrgeriske og paedagogiske anliggende, at i skriftemalet modtager den
enkelte den personlige tilsigelse af syndernes forladelse, mens nadveren ogsa pa reformationstiden blev set
som faellesskabets maltid (se ovenfor om Luther).

Opmeerksomhedspunkter
Arbejdsudvalget peger pa her fglgende opmaerksomhedspunkter i forbindelse med spgrgsmalet om nadver
og skriftemal:

e Nar man fejrer nadver uden skriftemal, kan det ses som et udtryk for den opfattelse, at skriftemal og
nadver er to sider af samme sag, nemlig Kristi selvhengivelse til syndernes forladelse, der i Igftet
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modtages som nadverens gave. Brug af skriftemal ved nadveren kan risikere at ggre det uklart, at
nadverens indhold (ogsa) er syndsforladelse og tilgivelse.

e Der ligger ogsa den risiko ved brug af skriftemal i tilknytning til nadveren, at det folkeligt set kan
skabe den opfattelse, at man skal ggre eller bekende noget for at fa syndsforladelse. Man skal ggre
sig fortjent til syndsforladelsen og tilgivelsen, hvorved nadverens karakter af Igfte og sakramente
svaekkes. Brug af skriftemal i tilknytning til nadveren kan endvidere risikere at bidrage til den
forstaelse, at nadveren er noget, der er forbeholdt de indviede/hellige, og dermed ggre det endnu
mere fremmed for ikke kirkevante at deltage.

e Omvendt betyder skriftemalets bortfald i forbindelse med nadver, at man mister en mulighed for
inden nadveren at give en kort indfgring i nadverens kateketiske og bibelske fundering. Det rummer
tilsvarende en risiko for, at praediken, bgnner/kollekter m.m. bliver overbelastet, fordi man sa
derigennem skal formidle nadverens kateketiske og bibelske fundering, som ikke leengere kan
forudsaettes bekendt. En fastholdelse af skriftemal ved nadveren kan med andre ord bidrage til at
understrege den individuelle og kateketiske linje i forbindelse med nadver, som ogsa Luther
fastholdt.

Det skal navnes at man flere steder bruger szerlige absolutionsgudstjenester. Her bliver den individuelle
dimension i lgftet, ofte gennem handspalaeggelse, forbundet med et faellesskab, der har gudstjeneste- eller
andagtskarakter. Absolutionsgudstjenesterne kan vaere en made at imgdekomme behovet for det
individuelle p&, uden de risici der kan vaere forbundet med skriftemal i tilknytning til nadver.

Ikke-dgbte og nadverdeltagelse

| de sidste artier har man set en stigning i antallet af stgrre bgrn og unge, der bliver dgbt, heraf en del i
forbindelse med konfirmation eller med, at de gar til minikonfirmandundervisning. Mange af disse bgrn/unge
deltager i nadveren, fgr de bliver dgbt som en del af undervisningsforlgbet og konfirmationsforberedelsen.

Endvidere forekommer det, at mennesker der tilhgrer en anden tro, fx muslimer, hinduer, asatroende, og
generelt ikke kristen-dgbte, deltager i folkekirkens gudstjenester, som gaester eller mere fast - og nogle af
dem deltager maske ogsa i kirkens nadver. Erfaringer fra konfirmandundervisning peger i den forbindelse p3,
at ogsa muslimske unge i visse tilfeelde gar med deres kammerater bade til gudstjeneste og til nadver i
forbindelse med konfirmationsundervisningen.

| folkekirken er der tidligere, hvad angar adgang til deltagelse i nadveren, blevet skelnet mellem dem, der var
medlem af landets kirke (fra 1849: Folkekirke), og dem, der ikke var.

| dag praktiserer folkekirken generelt abne nadverborde, bade i forhold til ikke dgbte, mennesker, der evt.
har en anden tro, og mennesker, der tilhgrer et andet kristent trossamfund, i den forstand, at man ikke
springer nogen over under uddeling af nadveren, ligesom man ikke forudgaende spgrger nadverdeltagerne,
om de er dgbt.

Det giver anledning til overvejelser over ssmmenhangen mellem dab og nadver, herunder spgrgsmalet om
abne og lukkede nadverborde, idet nadveren reformatorisk set er for dgbte.

Opmeerksomhedspunkter:
Fagudvalget peger pa i hvert fald fglgende opmaerksomhedspunkter i den forbindelse:

1. Historisk har raekkefglgen mellem sakramenterne siden nadverens bibelske indstiftelse vaeret, at daben er
indgangen til det kristne liv, hvorfor nadveren er for de dgbte. Der er ingen kristne kirker i dag, der ikke anser
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daben for det fgrste sakramente — undtagen i ganske searlige tilfeelde (jf. fx Leuenbergkonkordien). Der kan
ligge en fare for, at netop dabens afggrende sakramentale betydning nedtones, hvis ikke dgbte deltager i
menighedens nadver, uden at man samtidigt opfordrer dem til at lade sig dgbe.

Man kan heroverfor sige, at den kirkelige og folkelige virkelighed i dag er sd anderledes end pa
reformatorernes tid, at tidligere hensyn ikke har samme vaegt, ligesom man kan anse det faellesskabsstiftende
og/eller missionerende aspekt ved dbne nadverborde for sd vaesentligt, at det vaegter tungere. Fx kan man
forestille sig, at dette at en ikke dgbt person deltager i kirkens nadverfejring, netop kunne blive anledning til,
at han eller hun gnsker at blive dgbt og dermed en del af kirken. Nadverdeltagelse og abne nadverborde far
derved en missionerende og forkyndende karakter.

2. Nadveren har i bibelsk/paulinsk teologi en staerk feellesskabskarakter, pa samme made som Jesus satte sig
til bords med alle, synderne, toldere, forraedere, tvivlere m.m. Et nadverbord, der er dbent for alle, ogsa ikke
dgbte, kan ses som udtryk for det samme — at man som kristen kirke ikke er ekskluderende.

Man kunne heroverfor overveje, om man som folkekirke og menighed kunne vaere inkluderende pa andre
mader end gennem abne nadverborde, det vaere sig ved kirkefrokosten, gennem sociale tiltag, i det daglige
sogneliv eller andet.

3. Hvis et menneske af en anden tro deltager i menighedens nadver, og modtager nadveren i tro pa, at det
er Jesu legeme og blod, er vedkommende reelt konverteret til kristendommen. Bgr man ikke for en god
ordens skyld ggre opmarksom pa det? Men hvordan i givet fald? Skal man f.eks. fra praedikestolen sige, at
nadveren er aben for alle, der er dgbt? Eller skal man (gen)indfgre skriftemal inden nadver for efter luthersk
forbillede, at klarggre nadverens betydning for alle, sa man ved, hvad man ggr, nar man deltager i en kirkelig
nadver?

Der kan vaere en risiko for, at det vil give det indtryk, at nadverdeltagelse kraever en sarlig grad af tro, og at
derved bringer ogsa dgbte i tvivl om, hvorvidt de nu tror nok for at kunne deltage i nadveren.

4. Et vaesentligt opmaerksomhedspunkt er saledes bade at pege pa sammenhangen mellem dab og nadver
(snaevre ind), og at abne nadver og nadverfejring, sa man opfatter den som en selvfglgelig del af det at ga i
kirke (abne).

Udeladelse af Fadervor i nadveren

Fadervor er luthersk set en integreret del af et sakramente, men udelades en del steder i forbindelse med
nadveren, nar der er dab i hgjmessen, formentlig for at undga dubletter. Folkeligt set er fadervor et led, de
fleste kan genkende og forbinde noget med. Teologisk har Fadervor to forskellige betydninger, der
understreges ved dab henholdsvis nadver. Som sakrament- og dabsbgn understreger Fadervor i daben det
nye faderforhold/barnekar i tilsigelse og bgn. Der bedes der i vekselvirkning mellem menigheden og barnet.
| nadveren understreger Fadervor lgftet, der modtages, og menneskets given sig selv til Gud og bekraefter og
styrken samtidig troen pa Gud som barmhjertig Gud, der kan kaldes far.

Brug af almindeligt brgd og saft i nadveren
Diskussionen om brug af saft/vin og brgd/oblater i nadveren drejer sig bl.a. om nadverens bibelske forlaeg i
indstiftelsesberetningerne, men ogsa om nadverens lighed med det almindelige maltid.
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Nogle vaelger i dag af praktiske grunde at bruge druesaft under nadveren, sa mennesker med misbrug eller
personer, der er i medicinsk behandling, har mulighed for at deltage, ligesom brugen af saft kan ses som et
signal til bgrn og unge om, at der velkomne til nadver. Brugen af saft er en skik, der igennem lange perioder
har veeret anvendt i Danmark.

Andre laegger vaegten pa, at Jesus selv brugte gaeret vin i forbindelse med maltidet og gnsker at fastholde
nadverens identitet med indstiftelsen skaertorsdag.

Opmeaerksomhedspunkter:
1. Bruger man saft i nadveren kan det bidrage til at understrege nadverens falles og inkluderende dimension
i forhold til netop bgrn, unge, mennesker der af den ene eller anden grund ikke kan drikke vin.

Omvendt kan vin — smag og duft — anses for pa individuelt plan at bidrage til nadverens ogsa sanselige fylde.
Hermed betones det konkrete mgde mellem Gud og den enkelte

Pa samme made geelder det for brugen af faelleskalke, at de pa den ene side understreger nadveren som
feellesskab i og om den korsfeestede og opstandne, jf. indstiftelsesordene ”Drik alle heraf”, mens nadverens
individuelle aspekt glider mere i baggrunden. | begyndelsen af 1900-tallet (den spanske syge) gik man i
Danmark over til at benytte saerkalke af sundhedsmaessige arsager.

2.1 de senere ar er man — inspireret af bgrne-/familiegudstjenesterne — begyndt at bruge almindeligt brgd i
nadveren. Brugen af (usyret) brgd kan skyldes et hensyn til nadverindstiftelsens bibelske baggrund, men
haenger desuden ogsa ofte sammen med, at oblater kan svaekke nadverens sanselige karakter: duft, smag og
her ogsa det at tygge brgdet. Almindeligt brgd kan brydes og deles blandt nadverdeltagerne. Flere steder
bruger man af praktiske hensyn (bl.a. holdbarhed) store oblater, der brydes og uddeles. Hermed
understreges faellesskabet i Kristi sgnderbrudte krop, ligesom oblaten, der, som det ogsa sker nogle steder,
raekkes fra deltager til deltager, horisontalt markerer nadveren som et inkluderende faellesskab.

Oblatformen har flere traditionsargumenter for sig. Siden reformationen har man benyttet oblater i
nadveren. Man kan derfor argumentere for, at ogsa oblater er forbundet med fortrolighed og vane; faktorer,
deridaganses for at spille en afggrende rolle for, at ritualet kan fungere som et rum for gudsmgdet. Omvendt
kan man fremhaeve, at fx kirkeligt mindre vante eller bgrn/unge har lettere ved at forbinde almindeligt brgd
med himmelsk mad og fgde.

Fastholdelse af brug af oblater kan dog ogsa vaere med til netop at betone, at nadveren er et maltid af en
seerlig karakter, et sakramente og en forsmag pa det himmelske maltid.

Elevation: Oplgftelse af elementer

Elevation var oprindeligt forbundet med, at elementerne blev oplgftet mod @st, dvs. mens praesten vender
ansigtet mod Gud. Luther fastholdt oplgftelse af elementerne ”"efter hidtilveerende skik” i sine to
gudstjenesteordninger, men han forbandt modsat romerkirken ikke elevationen med tilbedelse af de
indviede elementer, men snarere med en understregning af evangeliet. Oplgftelsen var henvendt til folket,
menigheden, dels af paedagogiske arsager: for “de svages skyld”, som kunne stgdes ved en for hurtig
forandring af liturgien (1523), dels fordi oplgftelsen af sakramentet ifglge Luther peger mod praedikenen,
hvor Kristus bliver ihukommet og ophgijet (1526).

Oplgftelse af elementerne kan i dag benyttes for ogsa pa nadverens handleplan, dvs. performativt, at
markere Kristi naerveer i brgd og vin som nadverens hgjdepunkt. Omvendt kan der ligge den fare ved
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elevationen, at den kan forveksles med den katolske forvandlingslaere og nadverpraksis, hvor brgd/legeme
og vin/blod blev oplgftet for at blive tilbedt.

Leeginddragelse i nadveren

| dag deltager laegfolk i stigende grad i uddeling af brgd/oblater i nadveren. Laeginddragelse kan veere med til
at understrege nadveren som falles handling mellem praest og menighed (jf det almene prastedgmme).
Omvendt kan uddeling ved laege liturger eventuelt skabe forvirring hos altergeesterne og nedtone nadveren
som et serligt ’‘helligt’ rum mellem den enkelte og Gud, hvor den ordinerede preaest fungerer
stedfortraeedende.

Brug af gdende eller stdende altergang

Det er et relativt nyt feenomen i folkekirken, at man benytter gdende altergang. Med Tertullian (ar ca 160-
225) opstod traditionen for knaelende nadver; kun til paske og pinse brugte man ikke knaelende nadver.
Knaefald kan ligesom brugen af oblater betragtes ud fra tradition og de szerlige rituelle regler, der hgrer til
nadveren. Teologisk set udtrykker knafaldet pd samme tid modtagelse og selvhengivelse. Denne sarlige
modtagelsesform er mindre tydelig ved gaende eller stdende altergang, der omvendt ifglge undersggelser
og erfaringer umiddelbart virker nemmere og mere inviterende pa kirkeligt mindre vante. (Ngjgaard &
Enggaard 2018)

Tavs uddeling

Tavs uddeling forekommer tilsyneladende sjeldent, men kan ses som en understregning af Ipftets og
naerveerets relationelle dimension: Tavs uddeling flytter fokus fra den enkelte og nadverelementerne til
menighedens faellesskab i/om Kristi legeme og blod. Omvendt kan tavs uddeling ogsa rumme den risiko, at
nadverdeltagerne oplever, at netop nadverens individuelle dimension — det personlige tilsagn, der skaenkes
i ord og elementer —glider ud.

Nadverborde i midten af skibet
I nogle kirker er nadveren rykket ned i midten af skibet, sa nadverdeltagerne sidder rundt om nadverbordet.
Det kan bidrage til at ggre nadveren mere inkluderende. Teologisk medvirker det til at understrege nadver
som et feellesskab om maltidsbordet.

Nadverborde i skibet er sjeeldent muligt arkitektonisk, og tradition og teologi kan desuden tale for, at alteret
og knzefaldet bgr vaere en anden, saerskilt zone i kirkerummet.

Generel opsamling

Fagudvalget ggr opmaerksom p3a, at der for nadverens vedkommende i den evangelisk-lutherske tradition er
en mindre fasthed liturgisk end for dabens vedkommende. Det kan haange sammen med dabens karakter af
engangskarakter teologisk og rituelt.

Nadveren har derimod karakter af et gentagent, opretholdende ritual. | luthersk tradition er der enkelte helt
centrale led: Fadervor, indstiftelsesord og uddeling, der ligger fast som udtryk for det centrale i nadveren.
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Men disse led kan som naevnt indlejres forskelligt liturgisk, sa nadverens forskellige teologiske betydninger
kommer til udtryk i og accentueres forskelligt i ritual og liturgi.

Der er efter faggruppens opfattelse enkelte overordnede opmaerksomhedspunkter, nar man fejrer nadver:

Dels skal nadveren kunne forstds, kendes og genkendes, inden for den evangelisk-lutherske
bekendelse.

Dels skal man vaere opmaerksom p3, at sproglige aendringer ikke er teologisk neutrale. Eller sagt
anderledes: Der er en sammenhang mellem det sproglige udtryk og det teologiske indhold/budskab.
Man kan derfor komme til at &endre teologien, hvis man andrer pa det, man siger og ggr i liturgien.
Tilsvarende vil naturligvis et gnske om aendring af teologien afspejles i @ndringer i det, man siger og
gor.

Det samme geelder, hvad angar hvor meget eller lidt, man siger og ger liturgisk. Altsa hvilke led, bgnner,
gestik/bevaegelser, man har med ud over det helt centrale. Ogsa her er der en sammenhang mellem
liturgi og teologi.

Dels skal nadveren qua Leuenberg kunne identificeres af andre kirker uden for Danmark — som et
udtryk for en fzelles kristelig nadver.

Nar man ser pa de fornyelser og tiltag, der finder sted, kan man se at der arbejdes savel sprogligt som
teologisk.

Sprogligt i den forstand, at der i nye bgnner og salmer og forslag til ny liturgi tegner sig et gnske om at ggre
nadveren nzervaerende for mennesker i dag, ogsa mennesker der ikke ngdvendigvis er vokset op med kirke
og bibel, og som derfor ikke umiddelbart er fortrolige med den kirkelige tradition. Der er et gnske om at finde
sprog, ord, formuleringer, som taler ind i tiden og til tiden uden at blive halehaeng til den, og dermed et pnske
om at ggre nadveren mere forstaelig.

Det haenger sammen med en opfattelse af, at de nuvaerende autoriserede ritualer forudsaetter et sprogligt
og intellektuelt overskud for at, man kan forsta, hvad der foregar i dem. Ritualerne har faet en eliteer karakter,
der henvender sig til mennesker, som gennem laengere tid har udviklet fortrolighed og tilvanthed med dem.
Tilsvarende vil nadverens bibelske baggrund ikke vaere alment kendt. Nadverritualerne er saledes ikke
lengere — efter luthersk forbillede — pa folkesproget, men savner relevans og erfaringsnaerhed.

Opmeerksomhedspunkter

Pa den ene side gnsker arbejdsudvalget at pege p3, at et af karakteristika’erne ved et ritual er, at det ikke
alene bestar af ord, men ogsa af handling. Det aspekt ved et ritual er der i de senere ar kommet stgrre fokus
pa og altsa dermed p3, at betydning ikke kun er noget sprogligt, men ogsa er forbundet med deltagelse og
praksis.

Det er med andre ord veesentligt at vaere opmaerksom pa den risiko, der kan fglge med et gnske om at forsta
og forklare et ritual alene sprogligt og gennem sproglige a&ndringer, hvis det bliver pa bekostning af, og ikke
i samspil med bevidstheden om, at et ritual ogsa er handling og praksis.

Tilsvarende er det vaesentligt at veere opmaerksom pa, at et ritual som nadverritualet, (men ogsa ritualer
generelt), er beerer af en lang tradition teologisk og liturgisk. Ritualer formidler bl.a. deres indhold gennem
en bevidst ‘fremmed’ symbol- og betydningsmaetning, der adskiller sig fra verden udenfor. Ritualer virker
saledes ifglge nye tilgange til ritual og liturgi i hgjere grad gennem genkendelighed, vane og fortrolighed, dvs.
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gennem deltagelse, end alene gennem intellektuel og forstaelsesmaessig tilegnelse. Ritualer indgar man i
uden ngdvendigvis at skulle forsta alt og uden at kunne forklare ritualerne tilbundsgaende, idet ritualerne
formidler noget, der kommer til deltagerne fra et sted uden for dem selv.

Der er med andre ord en villet og bevidst fremmedhed sprogligt og erfaringsmaessigt ved et ritual, som det
er vaesentligt at vaere opmaerksom pa.

Pa den anden side kan et ritual blive sa fremmed i sprog, ord og handling, at det skaber afstand og
fremmedggrelse, og derfor lukker i stedet for at abne. Her er den risiko man skal vaere opmaerksom p3a, at
nadverritualet bliver skelsaettende i negativ forstand, fordi dets verden, ord, sprog og handling - ja liturgien i
det hele, forekommer sa fremmed og synes at forudsatte en sadan fortrolighed, at det pa forhand afholder
gudstjenestedeltagere fra at deltage. Man kan maske udtrykke det saledes, at ritualets fremmedhed sprogligt
og handlingsmaessigt kan give nogen den (forkerte) opfattelse, at nadveren er for de saerligt gvede.

| den forbindelse er det ogsa som allerede naevnt veesentligt at vaere opmaerksom pa, at det, der af nogle vil
erfares som inddragende i en gudstjeneste og i et ritual (f.eks. at synge Helligsang som vekselsang), af andre
erfares fremmedggrende.

Der skal ikke her gives nogen konklusioner eller Igsninger. Arbejdsudvalget vil derimod alene pege p3, at det
finder de anfgrte opmaerksomhedspunkter vaesentlige i den videre drgftelse og samtale om nadverens sprog
og liturgi.

Afslutningsvist skal to punkter af mere principiel eller generel karakter naevnes, der er af relevans for
nadverfejringen og dens teologi og liturgi.

Offer og gave

Teologisk tegner der sig i nye bgnner og salmer og forslag til ny liturgi et gnske om at ggre nadveren
naerverende for mennesker i dag ved at traekke ogsa andre motiver i nadveren frem end alene
syndstilgivelse, som traditionelt har haft en stor plads i den danske traditions nadverforstaelse. Dette haenger
ogsa sammen med den offertanke, som flere nye materialer forsgger at give tidssvarende tolkninger af.

| de nuveaerende ritualer bliver nadverens karakter af syndsforladelse forbundet med Kristi offer for
menneskets skyld. Derfor lyder det fx i indstiftelsesordene: ”Det er mit blod, som udgydes for jer til syndernes
forladelse”, i bortsendelsesordene: “som nu har gjort fyldest for alle vores synder”, eller i salmen ”O du Guds
lam, med korsets skam, du bar alverdens synder”.

Offerterminologien kan fgre til den misforstaelse, at det er mennesket, der i nadveren skal give Gud noget,
ligesom tanken om et offer — en godtggrelse til Gud eller skyldighed (satisfaktion) — kan blive forbundet med
et ubarmhjertigt gudsbegreb. For er det en barmhjertig Gud, der kreever offer eller godtggrelse for
menneskets synd (satisfaktion). Desuden kritiseres offertanken for at skygge for nadverens relationelle og
mellemmenneskelige dimensioner, med andre ord for naestekaerlighedens plads.

Derfor ser man i dag, at gnsket om at betone Gud som en barmhjertig Gud bl.a. bliver knyttet til
maltidsfaellesskabet i hgjere grad end til offeret og det at Kristus dgr for mennesket og dets skyld. Ogsa
skabelses- og taksigelsesmotivet spiller en mere fremtraedende rolle i flere nye materialer.
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| den forbindelse peger fagudvalget pa de betydninger, der i luthersk teologi er knyttet til offer som
selvhengivelse og gave, idet de viser Gud som barmhjertig. Han kraever ikke satisfaktion, men giver sig selv i
kaerlighed, en kaerlighed mennesket tager imod og siger tak for, og raekker videre til medmennesket.

De betydninger, der saledes er forbundet med offer som selvhengivelse og gave, har hos Luther en fylde,
som med fordel kan fgje sig til de aktuelle nye tolkninger. | takt med at Luther i stadig hgjere grad flytter
fokus fra det offer, Kristus bringer pa menneskets vegne, til den gave, Kristus giver mennesker, idet han
frivilligt giver sig selv, bliver forstaelsen af bade Gud og menneske nuanceret reformatorisk set: Nadveren
viser pa samme made som daben Gud som en barmhjertig Gud, der ikke kraever godtggrelse, men som netop
ved at ga ind i menneskets legemlighed, dgd og synd, viser sig selv som betingelseslgs kaerlighed. Det er en
keerlighed, som mennesket tager imod og takker for i nadveren — og som det rakker videre til
medmennesket, ogsa uden for kirkens maltid.

Nadveren er i luthersk teologi forankret i det trinitariske gudsbegreb: | nadveren giver den treenige Gud
mennesket plads i feellesskab med den selvhengivende kaerlighed, der er Gud som Fader, Sgn og Helligand.
Luthers nadverteologi peger pa den vis ud i verden, fordi den sender mennesket ud til at leve et liv i
selvhengivelse for og med de andre. Derfor gentages nadveren som et opretholdende ritual, der levendeggr
det forsonende faellesskab med Gud og mennesker.

| reformatorisk teologi har offer saledes — i betydningen at give sig selv — en raekke betydninger, bade
teologisk og liturgisk, der har med forstdelsen af Gud, menneske, synd, feellesskab, kaerlighed at ggre og som
ogsa aktuelt lader sig ud- og fastholde med afszet i forstaelsen af den treenige Gud.

Ord og elementer
Fagudvalget peger desuden p3, at det ogsa i den videre samtale om nadverens teologi og liturgi er relevant
med en bevidsthed om det reformatoriske syn pa forholdet mellem indstiftelsesord og elementer.

Reformatorisk set er det vigtigt at fastholde, at brgd og vin fortsat er brgd og vin, og at der ikke sker en
substantiel forvandling i den forstand, at brgdet ikke leengere er brgd, men konkret forvandlet til Jesu legeme,
og vinen tilsvarende ikke laengere vin, men forvandlet konkret til Jesu blod. Brgd og vin er brgd og vin og
samtidig, nar ordet kommer til, Kristi legeme og blod. For reformatorerne er det inkarnationen og
menneskets frelse, der er pa spil. Gud kommer til verden i et menneske, som menneske og Gud. Han gar som
Gud og med hele sin guddommelighed ind i menneskers liv og tager det pa sig. Tilsvarende behgver Kristus
ikke forvandle menneskeligt brgd og vin til sig selv for at kunne vaere i det. Tvaertimod er han til stede i det
menneskelige jordeliv — som menneske og Gud.

Derfor er det tilsvarende vaesentligt fastholde, at Kristus er til stede i og som nadverens brgd og vin, og at
nadveren ikke er et maltid til minde om noget, der skete engang. Det sker ogsa nu. Kristus sidder til bords og
giver nadverdeltagerne sig selv som brgd og vin. De, der gar til alters, bliver saledes samtidige med det fgrste
nadvermaltid og far del i den korsfaestede og opstandne Kristus, nar de spiser brgdet og drikker vinen.

Hvis br@d og vin bliver reduceret til et symbolsk maltid til minde om eller alene bliver set som billeder, tegn,
hvor Kristus ikke selv er virkeligt til stede, mister maltidet i ord og handling sin karakter af nutidigt tilsagn om
feellesskab med ham og den treenige Gud.
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Afsluttende bemaerkninger

Fagudvalget ggr afslutningsvist opmaerksom pa det @nskveerdige i en gget viden om og teologisk
gennemtaenkning af de nye tilgange til liturgi og ritual, der i international kontekst er et voksende
forskningsfelt, men kun i mindre grad har vundet indpas i Danmark, for derigennem at understgtte samspillet
mellem teori og praksis liturgisk set.

Tilsvarende kunne det vaere gnskeligt med en solid og veldokumenteret viden om praksis ved nadver i dansk
sammenhang for bl.a. at kaste lys over omfanget af og teologiske bevaeggrunde for de liturgiske valg, der
aktuelt treeffes ved nadveren.
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Kommissorium for liturgiarbejdsgruppe vedr. dab og nadver

Indledning og baggrund

De to sakramenter dab og nadver er konstituerende for folkekirken som evangelisk-luthersk kirke.
Derfor er det, ikke mindst i et reformationsfejrings ar, vaesentligt med en gennemtankning og
draftelse af daben og nadveren, - historisk, aktuelt, liturgisk, sakramentalt, kirkeretligt,
samfundsmaessigt, teologisk, - for at overveje og besinde sig pa den lutherske arv i en nutidig
sammenhang og praksis.

Der er endvidere i de senere ar blevet sat fokus pa daben pa forskellig vis.

En undersggelse fra 2015, ”Dab eller €j?”, viste, at ca. 10 % af de nybagte forealdre, der er

medlem af folkekirken, fravaelger dab af deres (spaed)bgrn. Som generel forklaring anfares,
at barnene skal have mulighed for selv at tage stilling i forbindelse med konfirmation, hvor
de evt. kan valge daben til. Det rejser spgrgsmal om dabssyn, ligesom det rejser spgrgsmal
om dabens sakramentale betydning og ngdvendighed teologisk og soteriologisk.

Pa baggrund af de generelt faldende dabstal rejses ogsa et bredere spargsmal om dabens
status i familien og i samfundet, - dabens selvfalgelighed. Spargsmalet om sammenhzangen
mellem dab og medlemskab er tilsvarende blevet genstand for debat, dels hvorvidt dab i
folkekirken ngdvendigvis farer til medlemskab af folkekirken, dels hvorvidt man vil kunne
blive medlem af folkekirken uden at blive dgbt. Det drejer sig i begge tilfeelde om forholdet
mellem dab og menighed og om kirke- og embedssyn.

Dabsritualet er blevet genstand for en *opritualisering’ i forskellige former: Preasten lgfter
barnet op til fremvisning i menigheden, fadderne leegger handen pa barnets hoved under
Fader vor, fadderne deltager med oplaesning eller erklaeringer, bgrn bringer dabsvandet ind,
dabslys tendes og overdrages etc. Der er behov for en teologisk og liturgisk
gennemteenkning af de inddragende tiltag. Det samme gelder de dabstaler, som mange steder
holdes inden daben.

Antallet af sarskilte gudstjenester med dab er stigende, og dermed antallet af dab uden for
hgjmessen/sgndagsgudstjenesten. Det abner for en draftelse af, om der er behov for
vejledende ritual for en sadan gudstjeneste.

Bl.a. i forbindelse med dab af konvertitter er spgrgsmalet om mulighed for dab ved
neddykning frem for ved overgsning blevet rejst.

Et seerligt ritual for voksendab er blevet efterspurgt. Dertil kommer undertiden gnsket om et
ritual for genoptagelse i folkekirken, evt. en konfirmation for voksne, der efter et
katekumenat eller tilsvarende forlgb gnsker at fa bekreftet deres dab.



- Spergsmal om sammenhzang mellem dab og oplearing rejses pa ny og i lyset af befolkningens
ggede religigse mangfoldighed, hvor der undertiden gnskes dab af barn, hvis foraldre ikke er
medlem af folkekirken og evt. tilhgrer et andet trossamfund.

- Endvidere er der en raekke tilbagevendende spargsmal f.eks. om betydningen af fuld
tilspargsel, placeringen af daben i gudstjenesten, faddernes opgaver m.m.

Tilsvarende er der lgbende en debat om nadveren og om nadversyn og nadverens betydning
folkeligt og teologisk.

- Er der tale om et mindemaltid, eller om tilstedeveerelse af den opstandne? Er nadveren et
taksigelsesmaltid eller et forsoningssted? Hvor ligger vaegten evangelisk-luthersk, og
hvordan svarer det til den folkelige og folkekirkelige virkelighed? Samtidig rejses spergsmal
om elementernes karakter, og om forholdet mellem elementer og ord, og forstaelsen af det
hellige.

- Desuden ses ogsa a&ndringer i ritualet i form af f.eks. udvidede bortsendelsesord og lokal
udformning af nadverindledninger i forseg pa at tydeliggere og forklare.

- Spergsmalet om abne eller lukkede nadverborde og hvorvidt ikke-kristne kan deltage i
nadveren bliver aktuelt i stigende grad som befolkningssammensatningens religigse
mangfoldighed tager til.

- Bade hvad angar dab og nadver er der i forbindelse med de senere ars ny formulerede
benner, kollekter og salmer, som anvendes i en raekke sogne, givet bud pa tidssvarende
tolkninger af sakramenterne.

Det synes saledes samlet set at veere gavnligt med en gennemtankning og dregftelse af dab og
nadver, historisk, aktuelt, liturgisk og teologisk, for at besinde sig pa den lutherske arv i en nutidig
sammenhang og praksis. Vigtigt er i den forbindelse at fa en grundig udredning af
sakramentsforstaelsen, hvad angar dab savel som nadver. Endeligt er det tilsvarende gudstjenesten
ogsa i forhold til sakramenterne vaesentligt at overveje balancen mellem det falles og det frie, idet
praesterne afleegger lafte pa at forvalte dab og nadver efter de for folkekirken geeldende forskrifter.
Hvad er det helt centrale i dab og nadver evangelisk-luthersk forstaet, som ma komme til udtryk i
ritual og liturgi, og hvad kan evt. ligge i det frie rum, selvfalgeligt pa bekendelsesgrundlaget?

Kommissorium

Biskopperne gnsker pa den baggrund at satte et liturgisk arbejde i gang, hvad angar savel dab som
nadver.

Det vil aktuelt ske gennem nedsettelse af et fagligt arbejdsudvalg med inddragelse af FUV og de
teologiske fakulteter. Der bliver tale om et fagligt arbejdsudvalg, hvor der sikres et hgjt fagligt
niveau som kan danne grundlag for og kvalificere de videre brede offentlige drgftelser og
overvejelser.



Arbejdsudvalget skal undersgge: Dab og nadver evangelisk-luthersk forstaet, samt den
sakramentsforstaelse, der kommer til udtryk i folkekirkens dabs- og nadverpraksis.

I den forbindelse skal bemaerkes, at der ikke tilstreebes konsensus i arbejdsudvalget, men derimod
sigtes pa at fa gennemlyst og dreftet betydning, teologi, sakramentsforstaelse, praksis mv. i forhold
til dab og nadver, ogsa hvor der matte vare forskellige vinkler og fokus.

Arbejdet skal munde ud i en rapport (beteenkning), som skal falges op af en aben konference og
offentlig debat.

De eksisterende betaenkninger fra hhv. 1971, ”En forelgbig revision af Hgjmessen (herunder dab og
nadver)”, og 1983, ”Dab og brudevielse”, giver et veerdifuldt historisk indblik i liturgihistorien, men
det vil veere formalstjenligt at fa inddraget nyere forskningsvinkler og tilgange til liturgi samt en
teologisk refleksion over nutidens praksis som baggrund for de drgftelser og beslutninger, der
falger.

Omrader og emner, der skal belyses:

- Enanalyse og draftelse af dab og nadver evangelisk-luthersk forstaet for at besinde sig pa
den lutherske arv i en nutidig sammenhang og praksis.

- Hvordan er praksis i dag, bade hvad angar dab og nadver? Relevante foreliggende
undersggelser inddrages, samt generelle erfaringer. Der er ikke tale om en omfattende
empirisk undersggelse, men om ud fra det foreliggende at pege pa tendenser og pejlemarker.

- Sakramentsforstaelsen i folkekirken i dag gaeldende for dab som nadver, som den kommer til
udtryk i indledninger, bgnner, salmer og fortolkninger, samt i det konkret performative,
ritualets konkrete elementer og omgang med dem i dag.

- Konkrete emner og omrader naevnt under Indledning og baggrund, gerne suppleret med
andre erfaringer, spargsmal og overvejelser. Hvilke tendenser og mgnstre viser sig i en
konkret folkekirkekontekst og hvilke pejlemarker og opmarksomhedspunkter kan og ber der
i den forbindelse peges pa vedr. dab og nadver?

Det videre forlgb:

Arbejdet i det faglige arbejdsudvalg og den rapport/betaenkning, det vil munde ud i, skal bidrage til
at kvalificere, men ikke styre den efterfglgende brede debat, idet der efter udvalgets/udvalgenes
arbejde leegges op til abne konferencer og offentlig dreftelse og diskussion med inddragelse af alle
dele af folkekirken.

Pa baggrund af resultatet fra de faglige arbejdsudvalg og den efterfalgende debat tages der stilling
til nedseettelse af et permanent liturgisk forum, der kan varetage et kontinuerligt arbejde med liturgi
pa landsplan. P& baggrund af anbefalingerne fra arbejdsgruppen om autorisation og frihed draftes
og besluttes endvidere i det mellemliggende ar, om der skal arbejdes hen mod vejledninger eller
mere gennemgribende nye alter- og ritualbgger.



Praktiske forhold:

Udvalget vil besta af mellem 8 og 12 mennesker med ekspertviden indenfor feltet, udpeget af
biskopperne.

Konkret:

Anders-Christian Jacobsen (dr.theol., professor (mso) ved Afdeling for Teologi, Aarhus Universitet)
Arne Marup (sogneprast, Hjerting Kirke, Esbjerg)

Bent Flemming Nielsen (dr.theol., professor ved Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns Universitet)
Birgitte Graakjeer Hjort (ph.d., center- og afdelingsleder, FUV, Aarhus)

Bo Kristian Holm (ph.d., lektor ved Afdeling for Teologi, Aarhus Universitet)

Christian von Tangen Sivertsen (sogneprest, Nyborg VVor Frue Kirke, Nyborg)

Eva Tgjner Gotke (sognepraest, Thomas Kingos Kirke, Odense)

Henning Kjeer Thomsen (teologisk stiftskonsulent, Viborg Stift)

Kurt Ettrup Larsen (dr.theol., professor ved Menighedsfakultetet, Aarhus)

Marianne Frank Larsen (sogneprest, Vor Frue Kirke, Aarhus)

Thomas Reinholdt Rasmussen (provst, Hjerring Sgndre Provsti, Hjgrring)

Formand: Tine Lindhardt (biskop, Fyens Stift)

Fagsekreteer: Nete Helene Enggaard (ph.d., Det Teologiske Fakultet, Kagbenhavns Universitet)
Tidshorisont: 2 ar fra nedsattelse, dvs. fra januar 2017 — december 2018

Reference til: Biskopperne

Praktik: Sekretariat ved et af stifterne (Haderslev)

Arbejdsform: Internat Lagumkloster 4 x 3 dage + 4-6 x 1 dag i lgbet af den 2 arige periode
@konomi: kr. 3.578.100,- til alle tre fagudvalgs arbejde, samt rapporter og efterfalgende bred aben
konference.

Februar 2016 og 2017
Elof Westergaard, Tine Lindhardt, Marianne Christiansen — pa vegne af biskopperne



Gengivet efter rapport fra fagudvalget vedr. autorisation

Eksempel pa liturgi fra Lindevang Kirke

H@jmesseliturgi m. dab

Et kvarter inden hgjmessen er der sangveaerksted i kirkerummet. Der synges ved hgjmesserne bade
salmer fra DDS og nye salmer fra for eksempel Kirkesangbogen. Ved sangveerkstederne gves
primaert de nye. Sangvaerkstedet slutter saledes, at der sa vidt muligt er ro i kirkerummet fra 5

minutter fgr hgjmessen begynder.

Klokkeringning
Indledningsmusik

Indgangsbgn — bedes af laegmand
Salme
Den apostolske velsignelse
Vor Herre Jesu
Kristi nade og
Guds keerlighed
og Helligdndens
faellesskab veere
med os alle!

Bon

Primeert fra "Gudstjenestens bgnner |”, ellers en af praesterne skrevet kollekt.
Laesning — laeses af l.egmand

Ved dab er der kun en laesning i formessen, der kan skifte mellem den gammeltestamentlige laesning

og epistellaesningen.



Salme

Dab

Lovprisning if. det autoriserede ritual

Kort dabstale

Dabstalen skifter i ordlyd, men tilstreebes at veere sa kort, at den ikke bryder med det liturgiske

forlgb.

Bon

Gud, vores far

Tak for kaerlighedens

kilde, som du skaber

verden med.

Lad den overrisle den lille pige som nu skal dgbes,
sa hun maerker din velsignelse,

og far kraefter til at gro.

Tegn korset pa hendes hjerte,

sa hun ved, at du aldrig forlader hende,

men at hun er forenet med livets Herre og dgdens overmand.
Mind os alle om igennem hele livet,

at vi er dine og hgrer hjemme i det rige,

hvor de mindste er de stgrste,

og habet varer ved ind i din evighed. Amen.

Skriftlaesning

Ved barnedab laeses Matt 28,18-20 og Mark 10, 13-16.

Ved voksendab vaelges andre tekster, hvor Matt 28, 18-20 dog godt kan indga i tekstvalget.

Trosbekendelsen — synges i faellesskab af hele menigheden



Efter afsyngelsen af trosbekendelsen samles dabsbarn, faddere og foraeldre om dgbefonten
Korstegnelse — if. det autoriserede ritual efterfulgt af spgrgsmalet: Hvad er barnets navn?
Kort tilspgrgsel — uden gentagelse af forsagelsen

Praesten: Tror du, som bekendelsen lyder, pa Gud Fader, den almaegtige?
Gudmor eller gudfar (= den, der bzrer): Ja

Praesten: Og pa Jesus Kristus, hans enbarne sgn, vor Herre?

Gudmor eller gudfar: Ja.

Preesten: Og pa Helligdnden?

Gudmor eller gudfar: Ja

Prasten: Vil du dgbes pa denne tro?

Gudmor eller gudfar: Ja
Dabshandlingen

N.N. Jeg dgber dig i Faderens og Sgnnens og Helligdndens navn. Amen.

Den almaegtige Gud, vor Herre Jesu

Kristi Fader, som nu har genfgdt dig

ved vand og Helligdnden og skanket

dig syndernes forladelse,

han styrke dig med sin nade til det evige liv!

Han bevare din udgang
og indgang fra nu og til

evig tid!

Amen.
Fadervor

Faddertiltale

Ordlyden af faddertiltalen skifter fra gang til gang

Salme



Evangelielaesning

Praediken

Kollekt

Meddelelser

Lovprisning

Lad os prise Gud.

Gud, du er

alfa og

omega,

begyndelsen

og enden.

Den som er, som var, og
som kommer. Knyt os
sammen i feellesskabet,
sd vi med én mund kan
synge om det der er godt
begyndt og det der skal

blive fuldendt.



Nadverritual i Himmelev Sogn  16-11-18

Indledning

Vor Herre Jesus Kristus siger: "Jeg er livets brgd. Den, som kommer til mig, skal ikke sulte; og den,
som tror pa mig, skal aldrig tgrste.” | nadverens brgd og vin deler den opstandne frelser sit liv med
os. Sadan var det, sadan er det, og sadan vil det fortsat vaere. Lad os takke og bede!

Nadverhymne

Vi raekker vore hander frem
som tomme skale.

Kom til os, Gud, og giv os liv
fra kilder uden for os selv!

Alt godt, til vort og andres vel,
er dine gaver.

O Gud, al godheds giver: Kom,
Tag bolig i vor fattigdom.

Nadverbgn

Herre, Jesus Kristus

tak for liv og dagligt brgd,

tak for nadverens feellesskab.

Du delte dit liv med mennesker, der svigtede dig.

Ogsa vi kan svigte.

Tilgiv os, hvad vi har gjort af ondt i tanke, ord og gerning.

Hjeelp os i al vor utilstraekkelighed.

Leeg trgst i vore hjerter og lad os fa del i din opstandelses glaede.
Styrk os i tro og hab

og lad keerligheden vokse,

sa vi far mod og kraefter til at baere brgd og hab videre til andre.
Ga med os pa vejen og vaer 0s neer,

indtil vi skal se dig ansigt til ansigt

i lyset over alle lys.

Fadervor

Hgr os, nar vi ssmmen beder: Fadervor...

Indstiftelse

Vor Herre Jesus Kristus tog i den nat, da han blev forradt, et brgd, takkede og brgd det, gav sine
disciple det og sagde: "Tag dette og spis det; det er mit legeme, som gives for jer. Ggr dette til min
ihukommelse!"



Ligesa tog han ogsa kalken efter aftensmaltidet, takkede, gav dem den og sagde: "Drik alle heraf;
denne kalk er den nye pagt i mit blod, som udgydes for jer til syndernes forladelse. Ggr dette, sa ofte
som | drikker den, til min ihukommelse!"

Uddeling

Bortsendelsesord

Jesus Kristus har nu givet os liv af sit liv.
Vi er hans legeme i verden.
Fred veere med jer!

Nadververs

Lad vore haenders nggne trae
fa blomst og blade!

Lad vore liv her baere frugt
til leegedom for andres sar!

Kirkebgn

Velsignelse
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